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INTRODUCERE

«Ce este omul ca sd iti aduci aminte de el, fiului omu-
lui, ca sa ai grija de el?».!

Ce forta au, azi, aceste cuvinte ale Psalmului, dupa
ce ne-am dat seama cu mai mare luciditate de nimicul
nostru, de fragilitatea si neputinta noastra, din cau-
za unui virus care a pus o lume intreagd cu spatele la
zid! Cati or fi surprins in ei insisi — atunci cind frica
ii strangea cu clestele sau lipsa de sens punea stapa-
nire pe ei — dorinta ca cineva sa aiba grija de ei pana
la capit si sd 1i smulgd din nimicul care se impunea
amenintator!

«Ce ne smulge din nimic?». Aceasta este intrebarea
care ar fi trebuit sa calauzeasca Exercitiile noastre spi-
rituale, gestul cel mai important din viata Fraternitatii.
Dacd urgenta sanitard ne-a impus sa renuntam la acest
gest — care ar fi trebuit sa aibd loc in aprilie, cand eram
toti in plind izolare - nu a suprimat insa intrebarea,
care, chiar mai mult, a dobandit, tocmai in lumina
evenimentelor recente, o importanta specifica si mai
mare. Intrebarea, trimisi din timp tuturor celor care
ar fi urmat sa participe la Exercitii, pentru a favoriza o
atentie fata de propria experienta si maturizarea unei
contributii personale a fiecdruia, intrebarea a fost re-
simtitd ca fiind pertinentd fata de experienta vietii -
trezind o recunostintd imediata -, si totodatd un mare
gest de prietenie. Acest lucru pune accent si pe sensul

1Ps 8,5.
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cuvantului prietenie: suntem prieteni ca sa ne ajutam
sa nu ne fie frica de intrebari, chiar si de cele care soli-
citd si nelinistesc, care ranesc si zguduie. Statul nostru
impreuna nu ar putea fi prietenie dacd am pune cumva
deoparte aceste intrebari.

Dacé vorbim despre un «nimic» este pentru cé exis-
tenta omului contemporan - adica existenta noas-
trd personala si sociald -, intr-un mod tot mai clar si
mai impunitor, fara agitatie sau declaratii deosebite,
si totusi nu fard niste efecte vizibile, pare marcatd de
nihilism. Nu facem aluzie la un curent cultural, ci la
o situatie existentiala. Aceasta situatie ne intereseaza
s-0 analizam, chiar si numai la nivelul traséaturilor ei
esentiale, nu pentru o placere analitica sau descriptiva,
ci mai degraba cu pasiunea celui care doreste sa desco-
pere un drum care sa-i permita vietii fiecaruia dintre
noi sa meargd spre proria implinire, in circumstantele
date, oricare ar fi acestea.

Textul se articuleaza in sase capitole si intentioneaza
sa contureze un parcurs care, tocmai pentru ca se ba-
zeaza pe o experienta si pe o istorie, se oferd ca sprijin
la cdutarea si asteptarea inimii tuturor.



CAPITOLUL 1

NIHILISMUL CA SITUATIE
EXISTENTIALA

Ce caracteristici are nihilismul care, in mod mai mult
sau mai putin explicit si constient, s-a insinuat in mo-
dul nostru de a gandi si de a trai?

1. Un dubiu fata de consistenta realitatii
si fata de pozitivitatea vietii

Pe de o parte, el se prezinta ca un dubiu fata de consisten-
ta ultima a realitatii: totul sfarseste in nimic, chiar si noi
insine. «Din perceptia ametitoare a aparentei efemere a
lucrurilor, se dezvolta, ca cedare si negare mincinoasa,
tentatia de a gandi cd lucrurile ar fi iluzie si neant».?

Pe de alta parte — corelat cu primul aspect —, nihilis-
mul se prezintd ca un dubiu fatd de pozitivitatea vie-
tii, fata de posibilitatea unui sens si a unei utilititi a
existentei noastre, care se traduce in mod normal in
perceptia unui gol care amenintd tot ceea ce facem, de-
terminand astfel o disperare subtild, chiar si in vietile
foarte ocupate si pline de realizari, care au agendele
incarcate de programari, de intalniri si de proiecte
pentru viitor.

2 L. Giussani, Luomo e il suo destino [Omul si destinul sdu, n. tr.],
Marietti 1820, Genova 1999, p. 13.
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Un film celebru, al anilor ’80, Poveste fird sfarsit, face
referire la aceasta situatie in mod sugestiv si de efect. Este
vorba despre dialogul dintre Gmork, «slujitorul Puterii
care se ascunde in spatele Nimicului», i Atreyu, tandrul
erou chemat sd opreasca Nimicul. «Oamenii au incetat
sd mai spere. Si uita de propriile vise. Astfel Nimicul
inainteazd», spune primul. «Ce este acest Nimic?!», in-
treaba cel de-al doilea. «Este golul care ne inconjoara.
Este disperarea care distruge lumea, si eu am ficut in
asa fel incét sa ajut Nimicul [...] Pentru ca e mai usor sa
stapanesti pe cineva care nu crede in nimic. Si acesta e
modul cel mai sigur pentru a cuceri puterea».’

In aceste metafore si imagini se exprima ceva din acea
atitudine pe care azi o definim cu cuvéntul «nihilism».
Toti il putem recunoaste: «nimicul care inainteaza» in
viata, «disperarea care distruge», «golul care ne incon-
joara», care devine, cu alte cuvinte, fenomen social.

Poate ca faptul de a fi trebuit sd ne oprim din cauza
Coronavirusului ne-a facut sd meditdm, asa cum nu ni
se intamplase de mult, la cine suntem, la cum si cu ce
trdim, la ce constiinta avem despre noi insine si des-
pre lucruri. Cum spune Tolstoi: «Omului de azi i-ar fi
suficient sd se opreascd o clipa din activitatea lui si sa
se gandeasca, sd compare exigentele ratiunii sale si ale
inimii sale cu conditiiile actuale ale existentei, ca sa-si
dea seama ca toata viata sa, toate actiunile sale sunt in
contradictie continud si rasundtoare cu constiinta sa,
cu ratiunea si cu inima sa».*

3 Poveste fira sfarsit (Die unendliche Geschichte, RFT 1984), regie si
scenariu de Wolfgang Petersen.

4 L. Tolstoi, «Non-actiunea, in Il risveglio interiore [Trezirea interi-
oard, n. tr.], Incontri, Sassuolo 2010.
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[atd cum o tindrd de liceu si-a dat seama de sine
oprindu-se si mediteze: «In timpul primei siptimani
de carantina cred cd am trait, ca multi altii, momente
de mare tulburare. Ideea de a sta inchisd in casd, fara
sa-mi vad prietenii, iubitul, si fara sa pot iesi in mod
liber, m-a terorizat. Apoi, insa, am dat o serie de tele-
foane care m-au impulsionat. Mai ales, discutia cu un
prieten de-al meu care, in fata cuvintelor mele ,,sunt
bine, dar nu prea”, a dorit sa sape mai adanc. Vorbind
cu el mi-am dat seama cd de ceva vreme nu-mi mai
puneam intrebdri, lasam sa alunece totul din mine, un
pic din frica, un pic pentru cd nu voiam sa ajung la nis-
te raspunsuri incomode. Mi-am dat seama cat de pros-
tesc era sa nu-mi pun intrebari, dacd oricum atitudi-
nea asta ma facea deja nefericitd. Asa am inceput s ma
intreb ce mad speria cu adevarat si mi-am dat seama ca
ceea ce ma nelinisteste cel mai tare este linistea, pentru
cd ma face sa ma gandesc, md pune in fata propriilor
mele intrebéri. Si primul motiv pentru care mi-e frica
sa-mi pun intrebari este faptul ca mi-e teama ca nu
am raspunsuri. Asta explica de ce fug atat de mult de
linistea inevitabila care ma ia cu asalt inainte sa merg
la culcare. Ca sa nu fiu coplestia de acest lucru fac in
asa fel incat mintea mea sd fie invadata de ganduri de
orice fel, astfel incat sa nu ma gandesc la mine insami,
pana ce nu soseste clipa somului. Ma ingrijoreaza ras-
punsul pe care anumite intrebari l-ar putea avea, mi-e
teamd cd m-ar constrange sd stau in fata unor aspecte
din mine pe care nu vreau sa le cunosc, sau care m-ar
putea conduce pe un drum istovitor. Cum a spus pri-
etenul meu, eu prefer sa trdiesc intr-o bula alcatuita
din zambete, rasete, momente de deznadejde si triste-
te, toate extrem de devitalizate, opace. Trédiesc intr-un
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carusel de emotii care, intr-o zi ma duce sus, iar in
cealalta ma face sa cad in intunericul disperdrii; ma
entuziasmez pentru timpul in care experimentez acea
emotie, pentru ca mai apoi sa las totul deoparte in ser-
tarul ,,experientelor frumoase”. Dar imi dau seama ca
mie asta nu-mi ajunge, eu vreau mult mai mult, vreau
ceva care trebuie sa fie in mod obligatoriu mare, pen-
tru ca - asa cum spune Kierkegaard - ,nimic din ceea
ce e finit, nici macar lumea intreagd, nu poate satisface
sufletul uman care simte nevoia infinitului”».

Cu ceva vreme in urma, Tracce descria nihilismul des-
pre care vorbesc ca «un dusman subtil, greu de prins si
de descifrat pentru ca nu intotdeauna se aratd cu niste
trasaturi clare [...], ci mult mai des are atitudinea impal-
pabild a unui gol de pierdut».’ Impalpabil si, in acelasi
timp, foarte concret. Un prieten, student, surprindea
acest lucru astfel: «Nimicul este mult mai subtil si alu-
necos decat mi-as fi putut inchipui, micul nimic de zi cu
zi care, de multe ori, risc sd imi domine zilele».

Incercand si focalizim cat mai mult problema - pe
care unii poate nici macar n-o vad sau se incapatinea-
zd sa n-o vadd -, putem spune: dubiul fatd de lipsa de
consistentd a realului si neincrederea in posibilitatea
de semnificatie si de implinire a existentei se intre-
patrund si se sustin reciproc in acel nihilism care ne
priveste pe toti.

Forma actualda a nihilismului se poate descrie, in
sfarsit, ca un sentiment de gol in afara (contextul in
care trebuie sa trdim, care uneori se poate traduce

5 C. Esposito, Il nichilismo della porta accanto [Nihilismul e la usa de
langd noi, n. tr.], interviu sub ingrijirea lui Davide Perillo, Tracce-Lit-
terae communionis, noiembrie 2019, p. 12-18.
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prin «bula alcatuitd din zambete, rasete, momente de
deznadejde si tristete, dar toate extrem de devitaliza-
te, opace») si induntrul nostru («imi dau seama ca mie
nu-mi ajunge asta, eu vreau mult mai mult»), a carui
consecintd este o deteriorare a raportului cu realitatea,
cu circumstantele, care par, la urma urmei, toate fara
sens, par sa nu merite din partea noastra un consens
adevdrat. E ca o toropeald a eului, care frineaza im-
plicarea noastra in ceea ce se intampla, chiar si atunci
cand suntem acaparati de vartejul unor activitati fre-
netice; acele activitdti care, dintr-o data si pentru o
anumita perioada de timp, au fost intrerupte de Coro-
navirus — astfel incat, mai mult sau mai putin, am fost
»constransi” oarecum cu totii sd ne gandim incotro
mergem, ce vrem sa facem cu viata noastrd, ce o poate
sustine efectiv.

Aceasta frenezie nu a disparut, probabil, nici in tim-
pul izoldrii totale; pentru multi, doar si-a schimbat
forma, modalitatea; astfel am descoperit, ca sa folosim
cuvintele lui Lewis «nimicul e foarte tare: indeajuns de
tare incat sd dea pe apa saimbetei anii cei mai buni din
viata unui om, nu din pricina vreunor dulci pacate, ci
doar de dragul acelor nevrednice pdlpdiri [volubili-
tati, n. tr.] ale mintii, preocupata nici ea nu stie de ce si
pentru ce, al satisfacerii unor curiozitati atat de sleite,
cd omul e doar pe jumdtate constient cd le are».®* Ma
gandesc la numeroasele tentative puse in aplicare, in
aceastd perioadd, pentru a nu poposi pe intrebari prea
nelinistitoare, cautdnd satisfactii imediate printr-o
morisca de solicitari.

6 C.S. Lewis, Sfaturile unui diavol bdtrdn cdtre unul mai tandr, Hu-
manitas, Bucuresti 2012, p. 60. Caractere italice ale noastre.
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Toropeald, volubilitate a mintii si, cum observa
Orwell in romanul siu profetic 1984, apatie: «Il atinse
faptul cé ceea ce caracteriza cu adevarat viata moder-
nd nu era atat de mult cruzimea ei, nici sentimentul
general de nesiguranta ce putea fi resimtit, cat acel gol,
acea apatie incolora».” Este o «apatie incolora» care co-
rodeazd profunzimea eului si care sapa o distantd, o
groapa, intre noi si ceea ce se intampla: «adicd nu exis-
ta nimic demn de stima in mediul meu inconjurator,
nimic care sd ma atraga»®, scrie Dostoievski.

Nimic nu pare, asadar, in stare sa acapareze eul cu
adevarat. Raporturile pe care totusi le avem, lucrurile
pe care totusi le facem, ne plictisesc, chiar si cele care
pentru o perioada ne-au entuziasmat.

Acesta este chipul asumat azi de nihilism: o astenie,
o absentd de tensiune, de energie, o pierdere a placerii
de a trai. «Sunt mai multe bogatii, dar e mai putina
putere; nu mai existd ideea care sa lege inimile, totul
sa subrezit, totul sa molesit, totul e putred! Suntem cu
totii putrezi, cu totii, cu totii...!».

2. Absenta unui sens care sa fie
la inaltimea vietii

Intr-o poezie pe care a scris-o pe cand avea doar sap-
tesprezece ani, Cesare Pavese exprima sfasierea in fata
absentei unui sens proportional cu asteptarea vietuirii

7 Cfr. G. Orwell, 1984, Oscar Mondadori, Milano 1983, p. 97. Tradu-
cere a noastra.

8 F. Dostoievski, Insemndri din subterand, Mondadori, Milano 2011,
p. 26-27.

9 F. Dostoievski, Idiotul, Polirom, Iasi 2018, p. 318.
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umane: «Sd merg singur pe drumuri / tulburat mereu
de frica / de a vedea cum dispar de sub ochii mei / crea-
tiile indelung contemplate; / simtind cum se ofileste in
mine sufletul / pasiunea, speranta ... totul ... totul / si
sd raman astfel fird urma de iubire, / [...] / condamnat
la zilnica tristete».”®

Cu céteva luni in urmd, imi scria o tdnara studenta:
«In ultima vreme, ca niciodati pani acum, mi-am dat
seama ca trdiesc momente de gol, momente in care ori-
zontul vietii mele e caracterizat de decaderea dorintei
si eu ma sting, trdiesc pe jumatate. Nimicul din mine
vorbeste intr-o forma delicata, ma face sa ma menajez:
sa imi menajez energia, fiindca merita sa fac doar ceea
ce am eu in minte, fird ca nici macar sa nu tin cont
de alte propuneri; ma menajez in relatii, pentru ca nu
merita sd impartisesc dificultitile mele. In sfarsit, ma
face sa fac minimum indispensabil si eu ma trezsesc ca
sunt tot mai arida si mai nemultumita. $i in aceste ulti-
me zile de noiembrie mi se pare ca trdiesc o atmosfera
de mormént: in fata multor ocazii frumoase, pornind
de la raportul neasteptat cu cei din primul an, pana
la examenul de licentd al prietenilor mai mari, adesea
imi dau sesama ca sunt inchisd in gdndurile mele si in
dificultitile mele. Imi dau seama, intocmai, ci sunt la
cheremul nimicului, al unei fraimantari pe care nu stiu
s-0 explic».

La aceeasi experientd face aluzie fragmentul unei alte
scrisori, pe care am primit-o recent: «Stand acasa, fara
sa lucrez [datorita izolarii impuse de urgenta sanitard],
am inceput sd experimentez pe propria piele ce este
acest nimic la care te referi. Dacd acest timp nu e um-

10 C. Pavese, «A Mario Sturani», Monza - Torino, 13 ianuarie 1926.



12 STRALUCIREA OCHILOR

plut de ceva care ramane prezent, e chiar complet gol
si eu sunt nimic».

Dar nu e totul. Caracteristicilor pe care le-am scos
in evidenta li se aldturd, de fapt, si un sentiment de
neputintd, neputinta de a modifica atitudinea pe care
ne-am asumat-o («atitudinea impalpabila a unui gol de
pierdut», spuneam), neputinta de a ne ridica din nou,
ca si cum eforturile, si nici mdcar anumiti stimuli care
ajung la noi din afara, n-ar fi suficiente pentru a ne
pune din nou pe picioare, pentru a ne schimba privi-
rea fata de noi insine si fata de lucruri, pentru a ne face
sa sesizam densitatea realitdtii si sd ne rascumpere din
golul pe care il simtim.

Este o experienta dureroasa care-i apropie pe multi
contemporani de-ai nostri. «Intr-adevir, nu existi ni-
mic care sd poatd impiedica revenirea tot mai imediata
a acelor momente in care singurdtatea ta absoluta, per-
ceptia neantului universal, presentimentul ca existenta
ta se apropie de un dezastru dureros si definitiv se com-
bina ca sa te scufunde intr-o stare de adevarata si reald
suferinta».!! De aceea papa Francisc sustine cd azi «ame-
nintarea cea grava [...] este pierderea sensului vietii».'*

Avem nevoie de ceva care sa fie in stare sa retrezeascd
toata fiinta noastra, sa ne redeschida in fata provocarii
realitdtii, a circumstantelor, astfel incat sd putem «sd
trdim intotdeauna, in mod intens realul».”® Ne dam
seama cd nu e de ajuns ca lucrurile sa se intdmple pur si

11 M. Houellebecq, Estensione del dominio della lotta [Extinderea
domeniului luptei, n. tr.], Bompiani, Milano 2007, p. 15. Traducere
a noastra.

12 Francisc, Audientd generald, 27 noiembrie 2019.

13 L. Giussani, Sensul religios, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice,
Bucuresti 2000, p. 169.
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simplu, ne trezim in situatia celui care incearca sa urce
din nou o povara si alunecd inapoi, revine la punctul
de pornire. Recadem in nimicul nostru. Nu vedem ce
anume l-ar putea contracara si nu intelegem de unde
sa pornim. Suntem asadar profund neimpacati cu noi
insine.

Este vorba de nemultumirea pe care o identifica in
tineri — care insd se extinde asupra tuturor — psihana-
listul Galimberti: «Tinerii nu sunt bine, dar nici macar
nu inteleg de ce»."

«Sd aud aceasta fraza a lui Galimberti», imi scrie un
tandr prieten, «mi-a frant inima, pentru ca descrie
perfect viata mea din aceastd perioada. De luni de zile
deja, existd in mine un fel de insatisfactie si de tris-
tete in tot ceea ce fac. Vad ca aceastd nemultumire e
peste tot, ca si cum, sub masca zdmbetelor si a mii-
lor de lucruri de facut, ar domni nimicul, o absentd a
semnificatiei adevarate, o absentd a bucuriei adevarate.
Lipsind semnificatia, rimane doar datoria, o tipicarie
inutila, care ma trage si mai mult la fund. Poate acesta
e nihilismul despre care adesea ne vorbesti. E o proble-
ma care se referd la existenta mea. De fapt e ca si cum
viata, acum, ar fi mai putin viata. Si prima dovada e ca
tot ceea ce nu merge conform planurilor mele devine
un bolovan care ma ingroapa. E suficient un nimic, un
madruntis care nu merge cum as vrea, si ma prabusesc,
ma dau batut, mi las prada deciderii. In fata realititii
sunt cumva resemnat si trist. In pofida mastilor, a in-

14U. Galimberti, «A 18 anni via da casa: ci vuole un servizio civile di
12 mesi» [«La 18 ani scosi afard din casi: e necesar un serviciu civil
de 12 luni», n. tr.], interviu de S. Lorenzetto, Corriere della Sera, 15
septembrie 2019.
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cercdrii de a ma preface cd nimic n-ar fi, de a ma forta
sa merg inainte, imi dau seama ca, in adancul meu, in
fata tuturor lucrurilor care mi se intampld si pe care le
vad, sunt trist, dar nu inteleg de ce. Numai cu cétiva
ani in urma era cu totul invers, dificultatile erau niste
rampe, nu niste bolovani; acum, nevoia pe care o am in
inima incerc sa n-o privesc, ma prefac cd nu existd, ma
prefac ca sunt bine, nimic nu md mai mira. Am nevoie
de ceva mare care sd invingd nimicul in care am cazut.
Am nevoie sa inteleg ceea ce mi se intdmpla in timpul
zilelor, pentru ca in acest nimic nu vreau sa ramany.
Ne lasam pradd decaderii, punand accentul pe banali-
tati, fard pretentii, pentru a umple cumva timpul care
trece. «Nimicul nu il alegem, ci ne abandondm in el»,”
pentru cd, asa cum spunea Malraux, «nu existd ide-
al pentru care sa ne putem sacrifica», pentru care sa
ne putem implica cu adevérat, «deoarece cunoastem
minciunile tuturora, noi cei care habar n-avem ce este
adevarul».'®

Nihilismul actual, nu mai este cel de odatd, care se
lupta eroic cu valorile; nihilismul de azi nu e ambitios:
are chipul unei vieti ,normale”, dar cu o molie ina-
untru, pentru cd nimic nu mai pare sa merite, nimic
nu atrage, nimic nu acapareaza cu adevarat. E un ni-
hilism suferit pasiv, care patrunde sub piele si duce la
o oboseald a dorintei, ca un maratonist epuizat chiar
imediat dupd start. Augusto Del Noce vorbea despre
un «nihilism vesel», «fara neliniste», care ar vrea sa

15 C. Fabro, Libro dell’esistenza e della liberta vagabonda [Cartea
existentei si a libertdtii vagaboande, n. tr.], Piemme, Casale Mon-
ferrato (AL) 2000, p. 28.

16 A. Malraux, Ispita Occidentului, Ed. Meridiane, Bucuresti 1933,
p- 49.
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nege «inquietum cor meum augustinian» prin placeri
superficiale.”

3. Libertatea in fata unei alternative

In acest context, libertatea noastri este in fata unei
provocdri. Sa ne intrebdm: putem oare sa ne limitam la
a observa detasat spectacolul nimicului care inaintea-
zd in viata noastrd, cum descrie Houellebecq? «Instalat
la intersectia dintre spatiu si timp, / observ cu ochi rece
inaintarea nimicului»."® Libertatea poate decide foarte
bine si sa nu vada si sa fugd, spunand «Ok, suntem in
voia nimicului. Pfff, cui ii pasa?!», amagindu-se cd re-
zolva problema pur si simplu uitindu-se in alta parte.
Putem face asta in orice situatie. Edgar Morin, unul
dintre cei mai cunoscuti ganditori europeni in viata,
observa in mod acut: «<Am inteles ca o sursé de greseli
si de amadgiri este sa ascundem faptele care ne deran-
jeaza, sd le anesteziem si sd le elimindm din mintea
noastra».”” Ca si cum ai zice, scoti dintele si nu te mai
doare; dacd ochii nu vad, inima nu mai suferd. Am
incercat de toate in perioada Coronavirusului. Daca

17 A. Del Noce, Lettera a Rodolfo Quadrelli [Scrisoare adresatd lui
Rodolfo Quadrelli, n. tr.], Inedito, 1984. «Il nichilismo oggi corrente &
il nichilismo gaio, senza inquietudine (forse si potrebbe definirlo per
la soppressione dell’inquietum cor meum agostiniano)» [«Nihilismul
de azi este nihilismul vesel, fard neliniste (poate cd ar putea fi definit
prin suprimarea acelui inquietum cor meum augustinian)», n. tr..

18 M. Houellebecq, Cahier [Caiet, n. tr.], La nave di Teseo, Milano
2019, p. 23.

19 E. Morin, Insegnare a vivere. Manifesto per cambiare l'educazione
[A invdta pe cineva cum se trdieste. Manifest pentru schimbarea edu-
catiei, n. tr.], Raffaello Cortina, Milano 2015, p. 14.
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Iov ar fi trdit in aceste vremuri ale noastre, prietenul
sdu, Zofar, ca si-1 consoleze de nenorocirile suferite,
i-ar fi putut spune: «In momentele de izolare, trebuie
sa te distrezi! Nu existd niciun analgezic mai bun decat
placereal».

Dar oare o fi adevarat? Oare putem cu adevarat sa
realizam intentia pe care Del Noce i-o atribuie nihilis-
mului vesel, adica sa suprimdm nelinistea inimii sau,
cum spune Morin, sd elimindm din mintea noastra in-
aintarea nimicului? Fiecare sa se uite la propria experi-
entd si sa judece singur! Putem realmente sa rezolvam
asa problema, doar intorcand capul in altd parte?

Exista unii, precum Andrea Momoitio, care au sin-
ceritatea de a marturisi caracterul impracticabil al
acestui drum: «Ai o zi grea? Nu-ti fa griji, iti trimit
unul din bancurile alea stupide pe care continudm sa
le tot trimitem prin WhatsApp, chiar dacd nu le gi-
sesc deloc amuzante, chiar daca ma simt o cinica ce
incearca sd smulga un zdmbet de la ceilalti in timp ce
tot ceea ce vreau sa fac e sa ma uit la Hospital Central
[un serial TV]. Fac schimb de video-uri cu colega mea,
Andrea Liba, méd gandesc la imaginile gif prostesti de
postat pe Instagram si pe urmd ma prabusesc fiindca
nu cred in nimic. Am nevoie sa stiu cd lumea mea exis-
td aici, dar nu e asa. [...] Nu mai am nimic de zis, decat
cd sunt disperatd, ca mi-e greu sd inteleg de ce atata
bucurie in aer si de ce atata optimism, atatea solicitari
Zoom, atatea mesaje, atatea aplauze si atatea tampenii.
[...] Nu-mi ramane decét sa invat sa trdiesc cu aceastd
furie. Aceastd furie care ma invadeaza si de care nu
stiu pe cine sd consider vinovat».?® La fel de sincer, Sol

20 A. Momoitio, Publico, 10 aprilie 2020.
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Aguirre marturiseste ca a elaborat o retetd a cdrei in-
consistentd o recunoaste chiar ea insasi: «Si iatd-ma
aici, povestind tot felul de prostii [...] ca sa vad daca
nu cumva una din ele reuseste sa aduca un zambet pe
vreun chip morocanos. Résul, inca o data, ca antidot
la o realitate prea intunecata. Résetul, adesea atat de
dispretuit, e intotdeauna remediul meu».*

Ideea e cd vrem sa traim intens si ca, asa cum scrie
Simone Weil, «nimeni [...] nu se multumeste pur si
simplu si numai cu faptul ca tréieste [...]. Vrem sa tra-
im pentru ceva»?? Inci o datd Dostoievski ne averti-
zeazd: «Se poate gresi la nivel de idei, dar nu se poate
gresi cu inima sau sa ne pierdem propria constiinta din
greseala».”

Dacad nu se poate gresi cu inima, ce anume presupu-
ne asta?

Putem foarte bine sa deciden sd nu bigam in seama
aceasta tulburare indepartand problema acelui nimic
care ne macina zilele. Dar, iata, surpriza: durerea ra-
maéne. S$iincd cum! Nelinistea inimii poate fi acoperitd,
nu suprimatd; insatisfactia poate fi disimulatd, nu eli-
minati. In noi existi ceva ce, la urma urmei, nu poate
fi redus la tacere. In pofida mistilor pe care le purtim
si a incercarii de a ne preface cda nimic n-ar fi, fortdn-
du-ne sa mergem inainte, suntem tristi si totul e ca un
bolovan care ne striveste. Fix invers decat a crede cd o
data ce scoti dintele, trece si durerea! Durerea ramane.
Existd ceva in noi care rezista si se face simtit. «Era

21S. Aguirre, El Espafiol, 3 aprilie 2020.

22§, Weil, Lamore di Dio [Iubirea lui Dumnezeu, n. tr.], Borla, Roma
1979, p. 78.

23 F. Dostoievski, Lettere sulla creativita [Scrisori despre creativitate,
n. tr.], Feltrinelli, Milano 1991, p. 55.
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ceva in mine care nu murea, in adancul inimii mele si
al constiintei mele: ceva ce nu voia sd moara si care se
manifesta sub forma unei tristeti arzitoare».*

Ce anume rezista? Scrie Houellebecq in scrisoarea ca-
tre Bernard-Henri Lévy pe care am citat-o cu alte ocazii
si mi se pare ca marturiseste exemplar dinamica umana
pe care o descriem aici: «Imi e greu si admit cd am simtit
tot mai des dorinta de a fi iubit. [...] O minima judecata
ma convingea [...] de fiecare data de absurditatea unui
astfel de vis [...]. Dar judecata nu ajuta la nimic, dorinta
era tot acolo si trebuie sa marturisesc ca inca e aici».?

Atunci sa nu ne pacalim singuri si sa nu ne ldsam
pacaliti de nimeni care ne spune ca pentru a ,rezolva”
problema vietii e suficient sd ne uitdm in altd parte:
nihilismul gaseste un punct de rezistenta mai ales in
noi insine. Si trebuie sa fim atenti la acest punct.

In fata provocirii Coronavirusului, Isabel Coixet
trebuie sa isi admitd propria neputintd: «Tot ceea ce
consideram drept scontat, nu mai exista. Si ceea ce se
deschide inaintea noastra este o ceatd densa, fara lu-
mind. Recunosc ca nu stiu sd traiesc aceastd ora, aceste
minute care sunt pe punctul de a deveni eterne».” Re-
gizoarea spaniola recunoaste ca nu reuseste sa stea in
fata a ceea ce i se intampla ei - ei la fel ca noua -, si asta
ii provoacd o fraimantare care transforma minutele ce
trec intr-un cosmar care pare nesfarsit. Sol Aguirre, la
randul ei, descrie experienta izoldrii: «In timpul pri-
mei siptimani de izolare mi-a fost fricd. Imi era ficd

24 Cfr. F. Dostoievski, [nsemndri din subterand, op. cit., p. 63.

25 M. Houellebecq, B-H. Lévy, Nemici pubblici [Dusmani publici, n.
tr.], Bompiani, Milano iunie 2019, p. 10.

26 1. Coixet, ABC, 31 martie 2020.
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nu doar de virus, ci si de posibilitatea ca tristetea sd nu
vinad in vizita. Ma refer la acea tristete insuportabila si
persistenta care intuneca privirea si viata. N-am mar-
turisit asta nimanui pentru ca stiu ce mi-ar fi raspuns:
fii fericita, fa-ti planuri, gaseste solutii».”

4. Dorinta este inextirpabila

Ce anume iese in evidenta din aceste reactii, din aceste
marturii sincere si deschise? Permanenta acelei struc-
turi originare a eului uman cdreia ii apartine dorinta de
implinire, de a fi iubit si de a iubi, de a cunoaste semni-
ficatia deplina a propriului eu si a realitatii. E uimitor
sd vedem asta in cineva precum Houellebecq. Nu avem
nicio putere asupra directiei ultime a dorintei noastre,
asupra tensiunii care strabate adancul fiintei noastre. E
ceea ce a reusit sa rosteasca in mod memorabil Augus-
tin: «Fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum donec
requiescat in te».*® Aceastd structurd originara care se
anunta, cu ireductibilitatea ei, poate sub alte denumiri,
se afld tocmai la radacina nihilismului, care a devenit
azi haina culturala si fenomen social.

Atunci care e cea dintii miscare a celui care nu vrea
sd traiasca fugind de o problema pe care nu stie cum s-o
rezolve? A recunoaste, tocmai in acest context de gol de
sens, ca existd ceva ce nu poate fi comprimat, extirpat,
care rezista in fata nihilismului i a oricdrui cinism rati-
onalist. Ce anume rezista? Eul meu, ireductibil.

27S. Aguirre, El Espariol, 10 aprilie 2020.
28 Sfantul Augustin, Confesiuni I, 1. «Ne-ai creat pentru tine si inima
noastra e nelinistita pAna nu isi va afla odihna in tine».



20 STRALUCIREA OCHILOR

Daca sunt atent, trebuie sa recunosc persistenta unei
structuri elementare a eului meu, a mea, care indur to-
tusi golul de sens in care sunt cufundat, gol de sens care
a devenit, de ceva vreme, ,,atmosferd”, ,,cultura”. Cu cat
nimicul se extinde mai mult, cu atat ranile si asteptarile
umanitatii noastre ies mai mult la iveald cu toata forta
lor, nu mai sunt acoperite de dialecticile culturale si de
proiectele colective care nu mai au niciun impact: sunt
asteptdri si rini care apar cu chipul lor cel mai elemen-
tar, fard armatura prea multor discutii. «Era ceva ce nu
murea in mine», spunea Dostoievski. Si Chesterton ob-
serva: «Doar atunci cand veti fi naufragiat de-a binelea,
veti gdsi cu adevarat ceea ce aveti nevoie».”

Am vazut asta in mod surprinzator in momentul
in care a explodat Coronavirusul: fiind treziti din to-
ropeala noastra, au aparut intrebarile. «Eram intr-o
epocd - afirmd Maurizio Maggiani, intervievat de
Tracce - care parea cd s-a terminat acolo. Parea cd nu
se mai poate intampla nimic, totul avea o logica a sa,
inatacabild. Sistemul nu putea fi strapuns. [...] Si, in
schimb, o miscare teluricd, a incretit aceastd intindere
nemiscatd si a ficut din ea un peisaj tulburétor». Care
a fost primul rezultat al acestui cutremur? Intrebarile.
«E necesar sa ne punem fiecare intrebdri, pentru ca ele
ne plaseaza intr-un spatiu mai putin inchis, ne elibe-
reazd de dupa gratiile inchisorii in care suntem izolati.
[...] In zbuciumuri, in haosul nostru, noi ne putem in-
drepta spre ratiune, spre conditia de adult. Cum? Toc-
mai intreband. Punand intrebari». In fata intrebirilor,

29 G.K. Chesterton, Le avventure di un uomo vivo [Aventurile unui
om viu, n. tr.], Mondadori, Milano 1981, p. 62.
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se domoleste «orice arogantd, orice mandrie»,* care ne
insotesc atat de des.

Provocati fiind de o circumstanta ametitoare, intreba-
rile si-au croit o bresa in zidurile zonei de confort in care
ne-am refugiat. Bula s-a facut tdndari: «<Am trait prea
mult timp sub anestezie», spune Nuria Labari, «facand
parte dintr-un sistem care mult prea des are bazele gre-
site».”> Am experimentat ceea ce Giussani afirma in ca-
pitolul X al volumului Sensul religios: «O persoana care
a trait in micd masura impactul cu realitatea fiindca, de
exemplu, n-a fost nevoitd sa facd prea multe, va avea un
sentiment slab al propriei sale constiinte, va percepe mai
putin energia si vibratia ratiunii sale».**

Exista momente in care realitatea ne izbeste atat de
puternic incat e foarte greu sd-i amortizam lovitura,
sa evitdm sau sa ignoram provocarea care deriva din
aceastd lovitura. Ceea ce s-a intdmplat ne-a retrezit
atentia — avand concursul libertétii noastre - si a pus
din nou in miscare ratiunea noastra, eliberind exi-
gentele de sens care exprima natura acestei ratiuni.
Vorbesc despre acea urgenta de semnificatie care ne
constituie si pe care impactul — acceptat — cu realitatea
despuiatd si crudd l-a readus la lumina intr-un mod
atat de impunitor. In acest sens am vorbit despre o
«retrezire a umanului».®

30 M. Maggiani, «Il cambio della vita» [«Schimbul vietii», n. tr.], in-
terviu ingrijit de Alessandra Stoppa, Tracce-Litterae communionis,
mai 2020, p. 15-16.

31N. Labari, El Pais, 18 martie 2020.

32 L. Giussani, Sensul religios, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice,
Bucuresti 2000, p. 157.

33 Cfr. J. Carrén, Retrezirea umanului, Reflectiile unor vremuri ame-
titoare, Bur, Milano 2020, ebook.
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5. Un strigat care presupune raspunsul

Cu cat nihilismul inainteazd mai mult, cu atat devine
mai evidentd imposibilitatea de a trai fara un sens, cu
atat se face mai auzitd dorinta indestructibila de a fi
doriti, de a fi iubiti.

E ceea ce i se intampla «fiului risipitor»** despre care
vorbeste Evanghelia: cu cat decade mai mult, cu atat
apare mai surprinzator in el dorul de tatdl sdu. Dar si
cei care se gandesc cd nu au un tatd isi dau seama cd do-
rinta de a fi iubiti persistd, in mod ireductibil, asa cum
arata scrisoarea lui Houellebecq catre Bernard-Henri
Lévy. Aceasta dorintd nu dispare, nu se stinge. «Iim-
pul nostru este sceptic cu cuvintele, fuge de dogme. Si
cu toate astea, cunoaste semnificatia dorintei.»*. Ce-
hov observa, in acest sens, ca, pentru a intelege cine
este persoana care se afla in fata noastrd, punctul la
care trebuie sa ne uitim este dorinta acesteia: «Atunci
cand, in trecut, voiam sd inteleg pe cineva, sau pe mine
insumi, incepeam sa analizez nu atat actiunile [asa
cum, in schimb, adesea suntem tentati s facem noi,
mai ales in ceea ce ne priveste pe noi insine: cu o inver-
sunare moralistd ne blocim foarte usor privirea la ceea
ce gresim, pentru ca mai apoi sa ne putem condamna],
in care totul e complicat, ci dorintele».* E ceea ce face
Isus: la ce se uita in Samariteanca? La dorinta ei. El se
adreseazd setei acelei femei: «<Eu am o apa, o apd noua,

341¢15,11-32.

35E. Varden, La solitudine spezzata. Sulla memoria cristiana [Singu-
rdtatea sfardmatd. Despre memoria crestind, n. tr.], Edizioni Qiqajon
- Comunita di Bose, Magnano (Bi), 2019, p. 143.

36 A. Cechov, «Una storia noiosa» [«O poveste plictisitoare», n. tr.] in
Id., Racconti [Povestiri, n. tr.], Einaudi, Torino 1974, p. 201.
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diferita, unica in misura si iti potoleascd setea».”’ In
acest sens, Cehov incheie: «Spune-mi ce anume iti do-
resti, ca sa-ti spun cine estil».*®

Dorinta noastrd, ceea ce ne dorim in mod autentic si
profund, aratd care este chipul ultim al eului nostru.
Spunea Giussani: «Cred cé aceastd continud rechema-
re a mea la dorintd, care provine din experienta vietii
mele, [...] este unul din lucrurile care face mai sim-
patic [mai interesant] ceea ce spun, pentru ca este un
lucru evident uman, dar e aspectul cel mai putin pus
in practica dintre toate».” Multi ar vrea, intr-adevar
s-o sufoce, sd se uite in alta parte, s-o calce in picioare.

Cum sd traim in aceastd situatie? De unde sd pornim
pentru a recastiga viata pe care riscim s-o pierdem?
Aceastd intrebare exprimd o urgentd existentiala, e ca
un ghimpe in coastd. Datoritd ireductibilitatii dorin-
tei, care rezistd in pofida invaziei nimicului si care face
dramaticd viata facand sd arda si mai mult intrebarea,
ne aflim in fata unei rascruci: fie ne resemnam privind
in alta parte, prefacandu-ne ca nimic nu s-a intamplat
si batandu-ne joc de noi insine, fie dam curs la toata
urgenta inimii pe care nimeni n-o poate stinge, lasand
astfel ca dorinta noastrd sa strige. Putem recunoaste
realul, pornind de la nemultumirea noastrd, si sa stri-
gam setea noastra de semnificatie totald, de sastisfactie
totala.

Dar ... este oare rezonabil sa strigam daca la urma
nu existd nimic? Uneori suntem descurajati, obositi sa

37 Cfr. In 4,4-42.

38 A. Cechov, «Una storia noiosa» in Id., Racconti, op. cit., p. 201.

39 Fraternitatea Comunione e Liberazione (FCL), Documentatie au-
diovizuald, Zi de meditatie pentru persoanele casétorite, Milano, 23
ianuarie 1977.
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tot strigam. Alte ori predomina dubiul ca nu merita sa
strigam. Ratiunea acestei descurajdri, a acestui dubiu
e cd noi consideram scontatd existenta strigatului ini-
mii, a acelei dorinte care rezista in fata oricdrui nihi-
lism. Dar existenta strigatului, a intrebarii, a dorintei,
e lucrul cel mai putin scontat care existd. Imediat ce ne
gandim la asta, incepem sa ne miram de existenta sa.
Acum, ce anume presupune existenta strigatului?

Dacd exista strigatul, existd raspunsul. O astfel de
afirmatie ni se pare uneori greu de inteles si de ac-
ceptat. Motivul e cel mentionat: consideram scontat
strigdtul. Folosind péana la capat ratiunea, fidel fata de
ceea ce apare in experienta, Giussani identifica o lege
permanenta: «Afirmarea existentei raspunsului, conti-
nut in insasi intrebare».*® Oricat de misterios ar fi, ras-
punsul exista. E implicit intrebarii (in aceasta directie,
in interviul citat, Maggiani observa cd raspunsul «este
deja in intrebare»*'). De fapt, insistd Giussani, «daca
nu admitem existenta raspunsului suprimam implicit
si intrebarea».*?

Eul fiecaruia dintre noi «e foame si sete si pasiune
pentru un obiect ultim ce se impune orizontului sdu,
dar ramane mereu dincolo de acesta».*’ Exigenta de
semnificatie, de iubire, de implinire, este afirmarea
implicitd «a unui raspuns ultim care sta dincolo de
modalitétile existentiale experimentabile», dar exista.
De unde stiu ca existd? Pentru cd - repet — existenta
este implicitd in dinamica insasi a persoanei mele, in

40 L. Giussani, Sensul religios, op. cit., p. 90.

41 M. Maggiani, «Il cambio della vita», op. cit., p. 15.
42L. Giussani, Sensul religios, op. cit., p. 89.

43 Ibidem, p. 79-80.
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structura de exigente a umanitatii mele. «Dacd ar fi
eliminata ipoteza lui ,,dincolo de”, acele exigente ar fi
artificial sufocate».**

Nevoia de semnificatie totala, de explicatie totald
e parte constitutivd a ratiunii noastre, este expresia
ei suprema. Simplul fapt cd existd aceasta nevoie ne
»constrange” sd afirmam existenta raspunsului, chiar
si dincolo de orizontul a ceea ce masuram noi. «Omul
nu o poate gési aceasta explicatie [ratiunea, eul] ind-
untrul orizontului experientei sale de viata [...]. Daca
ratiunea se vrea salvata, adicd dacd vrem sd fim coe-
renti cu aceastd energie care ne defineste, daca vrem sa
nu o renegam, insdsi dinamismul ei ne constrange sa
afirmam acel raspuns exhaustiv dincolo de orizontul
vietii noastre.»*> Ea nu coincide cu nimic din ceea ce
pot eu cuprinde, nu stiu ce e, dar stiu cd exista. Altfel
n-ar exista strigatul, nu ne-am explica existenta intre-
barii. Atunci cdnd abolim categoria posibilitatii, care
este insdsi stofa ratiunii, atunci cand, datoritd dificul-
tatii de a afirma raspunsul, spunem: «Nu existd, nu se
poate sd existe», renegdm ratiunea chiar in esenta ei,
deprimam dinamismul ei vital. Daca m-as trezi pier-
dut intr-o padure, a striga «Ajutor!» ar fi gestul cel mai
rezonabil. Dar sd strig presupune posibilitatea cd exista
cineva care imi asculta strigatul. Oricat de indepartata
ar fi, de fapt, nu pot exclude niciodatd in mod absolut
posibilitatea ca cineva ma aude - posibilitatea care tri-
mite la existenta altora —. Altfel ar fi absurd sd strigam.

44 [bidem, p. 178.

45 Ibidem, p. 180. Putin mai jos, pe aceeasi pagind, Giussani conti-
nud: «Culmea cuceririi ratiunii este perceperea unei existente necu-
noscute, de neatins, cireia toatd miscarea omului ii este destinata,
pentru ca depinde de aceasta. Este ideea de mister».
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A nu admite existenta raspunsului, in sensul mai sus
exprimat, ar insemna sa negam intrebarea — care insa
exista -, ar insemna sa reneg impulsul ratiunii, sd tra-
dez imboldul dorintei. Iata, de aceasta «irationalitate»,
de aceastd «disperare»*® este foarte tentat omul con-
temporan, adica fiecare dintre noi, datorita greutatilor
pe care le intalneste de-a lungul drumului.

v

6.Un «tu» care sa imbratiseze strigatul
Strigatul - ca expresie a urgentei de sens a ratiunii, a
dorintei de implinire a inimii - apartine naturii fiin-
tei umane; poate fi atenuat, slabit, contrastat, dar nu
dezradacinat, nici din sine, nici din ceilalti; nu sta in
puterea noastrd sa facem acest lucru. El este «un semn
major al grandorii si nobletei ce se ghicesc in natura
umané»?, scrie Leopardi. Desigur, suntem in diferite
moduri tentati sa nu tinem cont de el si adesea con-
statdm cat de greu e sa ne deschidem si sd rimanem
fideli fatd de toatd grandoarea sa. In anumite momente
ale acestei perioade de lockdown, asa cum multi au
marturisit, am simtit cum acest strigat apare cu mai
mare claritate, cu 0o mai mare inexorabilitate. In alte
momente el e ca o foame care tinde sd regreseze dato-
rita dificultatii de a repera hrana care s-o potoleasca
sau ca o cdutare ce se ofileste fiindca nu vede sd apara
niciun indiciu a ceea ce cauta.

De fapt, cdnd se retrezeste intrebarea in toatd am-

46 Cfr. ibidem, op. cit, p. 217.
47 G. Leopardi, Pensieri [Ganduri, n. tr.], LXVIII in Id., Poesie e prose
[Poezii si prozd, n. tr.], vol. 2, Mondadori, Milano 1980, p. 321.
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ploarea ei? Atunci cdnd gasim in fata noastra o pre-
zenta care raspunde, o prezenta la inaltimea intrebarii
noastre de totalitate. Asadar, nu e greu sd ne inchipuim,
cat de tare s-o fi ridicat strigatul orbului Bartimeu, si
cat de nestavilit era strigdtul sau cand a aflat cd se apro-
pie cineva despre care auzise spunandu-se céd raspunde
la intrebarea profunda a vietii oamenilor.

«In timp ce pleca din Ierihon, impreuna cu discipolii
sdi si cu o mare multime, fiul lui Timeu, Bartimeu, care
era orb, stitea de-a lungul drumului si cersea. Auzind
cd era Isus Nazarineanul, a inceput sa strige [strigdm
in fata cuiva; o fi trecut o graimada de oameni pe langa
Bartimeu, insd numai cand a auzit vorbindu-se despre
acel om, care avea nume si prenume, a inceput sd stri-
ge:] [...] ,Fiule al lui David, Isuse, fie-ti mila de mine!”.
Multi l-au certat ca sa tacd, dar el striga si mai tare:
»Fiule al lui David, fie-ti mila de mine!”. Isus se opri si
spuse: ,Aduceti-l1!”. Adusera orbul, spunandu-i: ,,Cu-
raj! Ridica-te, te cheama!”. El, aruncandu-si mantaua,
sari in picioare si veni la Isus. Atunci Isus ii spuse: ,,Ce
vrei sd fac pentru tine?”.»*®

De atunci, de cand Isus a dat buzna in istorie, exista
in orizontul vietii oamenilor o Prezentd in fata careia
se poate striga, Cineva care, in fata strigatului fiecdruia
dintre noi, ne intreaba: «Ce vrei sd fac pentru tine?».
Existd Cineva care ne imbratiseaza strigatul, o Prezen-
ta pe care nimeni n-o mai poate elimina, atat de mult
este un Fapt care s-a intamplat si care se intampld, care
ramane prezent in istorie. Posibilitatea de a-1 intalni ne
este data fiecaruia dintre noi. Oricare ar fi situatia in
care ne aflam, ariditatea sau oboseala din noi, incapa-

48 Mc 10,46-51.
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citatea de a fi cuprinsi de lucruri sau nimicul care ne
ia cu asalt - orice pozitie am decide sd ludm -, nimic
nu ne va putea impiedica sa nu fim atingi, sd nu auzim
rasunand, bubuind intrebarea lui Cristos ca si cum ne-
ar fi adresata personal: «Ce vrei s fac pentru tine?». Si
nimic nu ne poate impiedica sa rdspundem ca orbul
Bartimeu: «Rabi, sa vad din nou!»,* sd pot vedea, adi-
cd sd experimentez atractivitatea Ta care ma taraste in
afara nimicului. Compania crestina e alcétuitd din cei
care, la fel ca Bartimeu, au interceptat si primit aceasta
Prezentd capabild sa gazduiasca strigatul umanitatii
noastre, retrezind o ultima, ireductibild iubire fata de
noi insine, o duiosie fatd de noi insine altminteri de
neinchipuit, si sustindnd drumul uman astfel incat sa
nu alunece in nimic.

49 Mc 10,51.



CAPITOLUL 2

«CUM POATE Fl UMPLUT
ACEST ABIS AL VIETII?»

Intrebarea pe care am pus-o in centrul atentiei noastre
este fundamentald: «Ce ne smulge din nimic?». Cum
putem noi, in drama inevitabila a vietii, s nu ceddm
in fata vulnerabilitatii si neputintei noastre? Ce poate
raspunde la golul de sens? Socul cauzat de Coronavi-
rus, care ne-a zdruncinat pe fiecare si ne-a facut sa ne
temem pentru viata noastra, a acutizat si mai mult in-
trebarea, pundndu-ne in pozitia de a verifica mai clar
tentativele de raspuns.

1. Tentative insuficiente
a) Argumente care nu mai prind pe nimeni

Unii oameni cred cd un discurs ar fi suficient pentru a
depdsi provocarea golului care avanseazd. Dar nenu-
maratele discursuri, asa cum experienta noastrd ne-o
aratd, nu sunt suficiente. Un gind, o filosofie, o analiza
psihologica sau intelectuala nu sunt capabile sa deter-
mine umanul sa reporneasca, nu sunt capabile sa-i dea
din nou suflare dorintei, sa regenereze eul. Bibliotecile
sunt pline de astfel de lucruri si, datoritd internetului,
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totul este la indeménd, dar totusi nimicul se extinde.
Devenim mai constienti de aceasta insuficientd cu cat
suntem mai atenti la ceea ce freamatd in intimitatea
fiecaruia dintre noi. «In fiinta umand, este in joc ceva
care e ascuns, suprimat, ignorat, distorsionat. Cum
poate fi strapunsa o astfel de armura, si cum se poate
sti daca aceasta este aspiratia ultima a fiintei umane?
Ocupati sd studiem comportamentul uman, de prea
multe ori neglijam raticirea umand.»°

Cate cuvinte, dintre cele pe care le auzim si pe care
chiar le rostim, se invart in jurul cozii! Shakespeare re-
clama acest lucru in maniera sa deosebita: «Poate sa vor-
beascd intruna si sa nu spuna nimic. Ratiunile sale sunt
doud boabe de grau in doud masuri de neghina. Trebuie
sd cauti o zi intreaga ca sd le gasesti si, odatd gasite, nu
isi merita efortul cdutdrii».>' Ratiunea se poate invarti in
cerc cu argumente lipsite de continut real. «Inteligenta
[...] este intotdeauna tentatd sd devieze spre un joc de
concepte de care se poate lasa vréjita fara sa-si dea sea-
ma cd astfel a rupt legatura care o uneste cu realul.»”

Adicd nu e de-ajuns sa propunem niste concepte, ori-
cat de corecte si juste ar fi ele; nu asta e ceea ce poate
cuceri viata si potoli setea care o caracterizeaza. Nici
macar un «discurs religios» — «o suma de idei diferite,
dezarticulate care nu vor fi in stare sd-i mobilizeze pe
altii» - nu e ceea ce l-ar putea trage dupa sine pe

50 A.J. Heschel, Chi é 'uomo? [Cine-i omul?, n. tr.], SE, Milano 2005,
p- 18.

51'W. Shakespeare, Il mercante di Venezia [Negustorul din Venetia, n.
tr.], Actul I, Scena I.

52 F. Varillon, Lumilta di Dio [Umilinta lui Dumnezeu, n. tr.], Qiqa-
jon — Comunitatea Bose, Magnano (Bi) 1999, p. 30.

53 Francisc, Exortatie apostolica Evangelii gaudium, 147.
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omul de astazi. Pentru a iesi din mlastina nihilismului
nu este suficient sd ai o viziune religioasd, sa vorbesti
despre Dumnezeu, despre transcendenta sau despre
divin. Cineva poate fi religios din punct de vedere
cultural, sau de-a dreptul crestin, si totusi sa experi-
menteze golul existentei, pana la disperare, dincolo de
cuvintele rostite si de valorile proclamate. Nu predicile
abstracte si moraliste - religioase sau laice, orice-ar
fi - ne vor smulge din nimic. Prin urmare, Evdokimov
scrie: «Discursurile nu mai sunt suficiente, ceasul is-
toriei marcheazd momentul in care nu mai este doar
o chestiune de a vorbi despre Cristos, ci mai degraba
de a deveni Cristos, loc al prezentei sale si al cuvantu-
lui sau».>* Conceptele, chiar si atunci cdnd sunt toate
perfecte, nu reusesc sa producd nici macar o firama
din ceea ce ar putea invinge nimicul. Gnoza, in orice
versiune, nu poate concura cu nihilismul existential,
concret. Si pentru a face fatd situatiei nu este suficient
sa schimbam conceptele si sa avem mai multe cunos-
tinte intelectuale.

Dostoievski exprima, in felul sau, nerabdarea in fata
unei trancdneli lipsite de experientd reald: «palavrigeala
asta cu care incearcd sd se ameteasca oamenii, toate aces-
te nesfirsite banalitati, mereu aceleasi si aceleasi, m-au
dezgustat intr-atat [...] incat zau ca rosesc nu numai
cand le spun eu, dar chiar atunci cand le debiteaza altul
in prezenta mea».” Dar motivul acestei nerabdari — care
in timpul nostru a devenit omniprezentd si pe care noi
insine o experimentdm direct - il mentioneaza von Bal-

54P.N. Evdokimov, Lamore folle di Dio [Dragostea nebund a lui Dum-
nezeu, n. tr.], San Paolo, Cinisello Balsamo (Mi) 2015, p. 63.
55F. Dostoievski, Crimd si pedeapsd, Polirom, Iasi 2011, p. 95.
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thasar: «Intr-o lume care nu se mai crede capabili sa afir-
me frumusetea, argumentele in favoarea adevarului si-au
epuizat puterea de concluzionare logicd: silogismele se
rotesc in functie de ritmul prestabilit, ca si cum ar fi nis-
te masini rotative sau niste calculatoare electronice care
trebuie sa scuipe un anumit numar de date pe minut, dar
procesul care duce la o concluzie [a acestor rationamente,
a acestor silogisme] este un mecanism care nu mai prin-
de pe nimeni si insési concluzie nu se mai finalizeazd».>
Putem spune chiar lucruri care sunt adevirate, dar, atata
timp cat acestea nu se intampla in fata ochilor nostri ca o
frumusete concreta care atrage — «pulchritudo est splen-
dor veritatis»”” frumusetea este splendoarea adevarului,
spune sfantul Toma - acestea nu mai prind pe nimeni,
nici pe noi, nici pe ceilalti. De fapt, von Balthasar spu-
ne, «dacd verumului ii lipseste acel splendor, care pentru
sfantul Toma este semnul frumusetii, atunci cunoasterea
adevarului riméne atat pragmaticd, ct si formalista».*®

b) O inmultire a regulilor

Altii cred ca antidotul la nihilismul existential ar fi o
eticd. Astfel, apelurile la datorie, la «lucrurile de facut»
se inmultesc, apeluri care, desi pot obtine supunerea,

56 H.V. von Balthasar, La percezione della forma. Gloria. Una estetica
teologica [Perceptia formei. Gloria. O esteticd teologicd, n. tr.] Vol. I,
Jaca Book, Milano 2005, p. 11.

57 «Pulchritudo consistit in duobus, scilicet in splendore, et in partium
proportione. Veritas autem habet splendoris rationem et acqualitas
tenet locum proportionis» (Sfantul Toma, Commentum in Primum
Librum Sententiarum, distinctio III, quaestio II, expositio primae
partis).

58 H.V. von Balthasar, Perceptia formei. Glorie. O esteticd teologicd,
Op. cit., p. 138.
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conformarea, avand ca scop propria supravietuire si
diferite avantaje, nu raspund nici pe departe la fra-
mantarea eului, la urgenta sa de sens. «Lipsind semni-
ficatia, rimane doar datoria, o tipicarie inutild care ma
trage si mai mult la fund»,” a spus tdnarul prieten citat
mai sus. Este o perceptie bine exprimatd de Tolstoi:
«Intotdeauna dupa asemenea treziri la realitate, Neh-
liudov isi statornicea unele reguli de purtare, pe care
isi propunea sd le respecte toatd viata: isi scria jurnalul,
reincepea o noud viatd, pe care ndddjduia sa n-o mai
schimbe niciodata - turning a new leaf [dddea pagina,
n. tr.], cum spunea el. De fiecare data insd, ispitele lu-
mesti il prindeau iar in mrejele lor si pe nesimtite cé-
dea iardsi, uneori chiar mai jos decéatinainte».® Etica,
chiar si atunci cand este laudabila, nu este suficienta.
Si din nou von Balthasar este cel care ne dezvaluie mo-
tivul profund al acestui fenomen: «Daca lui bonum ii
lipseste acel voluptas [acel sarm care atrage persoana
noastra si permite o experientd de plindtate, de bucu-
rie] care pentru Augustin este semnul frumusetii sale,
atunci raportarea fatd de bine raméne utilitarista si
hedonistd».*!

Cunoastem cu totii fragilitatea oricdrei tentative de
a sprijini raspunsul nostru la setea de implinire, de
plenitudine, pe un efort moral, pe o masura proprie
de activism. Cu toate acestea, dacd, adulti fiind ne
obisnuim sa convietuim cu incapacitatea proiectelor,
a planurilor de viaté si a «lucrurilor de facut» pentru

59 Vezi aici, p. 13.

60 L. Tolstoi, Invierea, Editura Univers, Bucuresti 1978, p. 72.

61 HV. von Balthasar, Perceptia formei. Glorie. O esteticd teologicd,
Op. cit., p. 138.
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a satisface solicitarea care provine din adancul eului
nostru, la tineri perceptia de gol si foamea de sens sunt
arzdtoare — chiar si atunci cand acestea sunt disimulate
- §i cautd cumva, poate chiar in mod contradictoriu,
modalitéti care sa-i multumeasca sau prin care sa fuga
. Intr-un articol publicat cu luni in urma in Corriere
della Sera, intitulat «Fragili si singuri, astfel cad tinerii
nostri», Susanna Tamaro scria: «Nu exista niciun wee-
k-end in care sd nu ni se comunice vestea trista a unor
grupuri de prieteni care isi pierd viata striviti pe strdzi
dupi o noapte de distractie in discoteca. In incerca-
rea de a stopa aceastd realitate tragica, sunt evocate
noi strategii: mai multe controale, teste de alcoolemie
la iesirea din localuri, mijloace de transport care sa-i
poata duce pe tineri acasa in siguranta. Interventii cu
sigurantd necesare, si care partial salveazd, dar care nu
sunt cu mult diferite de a incerca sa delimitezi abisul
cu o sirma ghimpata. Unii s-ar salva, cu siguranta, dar
prapastia ar fi intotdeauna si oricum acolo [...]. Ceea
ce ma uimeste este ca nimeni, dupd aceste evenimente
repetate, nu se opreste sd spund: ce se intampla?».*

In fata abisului existential, nu se poate crede ci solu-
tia ar fi «sdrma ghimpatd». Pentru a feri viata de vid,
regulile, mizele si limitele nu sunt suficiente. Nu poate
fi acesta raspunsul la misterul fiintei noastre, iar ex-
perienta o confirmd mereu. Lucrurile nu se schimba
chiar dacd apelam, cu mai mult rafinament, la ceea ce
grecii numeau «dreapta masura», o etica a limitei care
sa ne protejeze de impulsuri, aspiratii si dorinte prea
mari. «Mi-ar plicea ca aceasta cultura a limitei - scrie

62 S. Tamaro, ,Fragili si singuri, astfel cad tinerii nostri” Corriere
della Sera, 18 octombrie 2019.
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Galimberti - sd fie recuperatd de cultura noastra care
nu cunoaste limite in ceea ce priveste dorinta.»*

Dorinta ar fi asadar un defect de corectat? In fata dis-
proportiei sale, a excesului sau, care nu ne da niciun
ragaz, de la greci pana in prezent, se pare cd singura
strategie ar fi aceea de a reduce dorinta. Dar aceasta
luptd, mai mult sau mai putin acerbd, de a reduce do-
rinta la niste limite acceptabile este cea mai evidenta
confirmare a nemarginirii structurale a acesteia, a
exorbitantei sale tulburatoare. Esecul oricarei tentative
de a pune friu dorintei prin stabilirea unor limite, prin
impunerea unor reguli, demonstreaza ireductibilitatea
ei, face vizibild permanenta acelui cor inquietum au-
gustinian din adancul fiintei noastre.

¢) Cobordrea stachetei dorintei

Tentativele de a reduce si masca dorinta sunt continue
si fine ca un fir de par, noteaza Luisa Muraro: «Obiec-
tia si inseldciunea vin odatd cu auto-moderarea: ne
multumim cu putin. Pacaleala incepe atunci cand ne
apucam sa subestimdm enormitatea nevoilor noastre
si incepem sa credem ca trebuie sd le recalculam in
functie de propriile forte, care sunt, in mod natural,
limitate». Prin urmare, ne conformam «la niste dorin-
te false, cum ar fi cele din reclamele publicitare, ludnd
ca obiective niste reuzultate oarecare, nu ne mai preo-
cupam de adevdratele noastre interese, nu mai facem
ceea ce ne intereseazd pe noi cu adevarat, nu mai ca-
utam propriul avantaj» autentic; «practic, ajungem sa

63 U. Galimberti, «Il greco senso della misura» [«Sensul grec al ma-
surii», n. tr.], D la Repubblica, 16 noiembrie 2019, p. 182.
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ne sfarmam mai mult pentru a castiga mai putin».%*

Cobordm stacheta dorintei noastre, incercind sd ne
pacalim inima. Un baiat mi-a scris: «Mie mi-e greu sa
trdieasc la inaltimea dorintei mele si adesea bat in re-
tragere, si ma multumesc cu mult mai putin». Montale
spunea: «Se umple golul cu inutilitati».*® «Nu se poate
sa-ti omori timpul fara sa-1 umpli cu ocupatii care sa
potoleasca acel gol. Si, din moment ce putini oameni
sunt capabili sa priveasca ferm acel gol, apare necesita-
tea sociala de a face ceva, chiar daca acest ceva serveste
doar pentru a anestezia preocuparea vaga la gandul ca
acel gol se va repeta in noi».%

Oare exista ceva mai decisiv astazi decat a descoperi
care este stofa originara a dorintei noastre? «Pe ce merita
cu adevarat sd ne concentram — observa de Lubac — nu
este tributul pe care, mai mult sau mai putin greoi, fiecare
il plateste slabiciunii umane, ci este natura si anvergura
dorintei sale».”” Amenintarea cea mai perfidd a timpuri-
lor noastre este tocmai nerecunoasterea staturii autentice
a dorintei umane; o tagaduire care-o poate lua pe diferite
cai si care poate surveni in diverse moduri, stimulatd de
cei care au interesul de a controla vietile altora.

Lewis, cu perspicacitatea sa, pune acest concept in
cuvintele lui Sfredelin: «Cele mai profunde preferinte

64 1. Muraro, Il Dio delle donne [Dumnezeul femeilor, n. tr.], Mon-
dadori, Milano 2003, p. 31-32.

65 E. Montale, Nel nostro tempo [In timpul nostru, n. tr.], Rizzoli,
Milano 1972, p. 18.

66 E. Montale, «kAmmazzare il tempo» [«Omorarea timpului», n. tr.],
in Id., Auto da fé [Act de credintd, n. tr.], I1 Saggiatore, Milano 1966,
p. 207.

67 H. de Lubac, «Ecclesia Mater», in id., Meditazione sulla Chiesa, vol.
8 — Opera omnia [Meditatie asupra Bisericii Vol. 8 - Opera omnia, n.
tr.], Jaca Book, Milano 1979, p. 188.
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si impulsuri ale unei creaturi umane sunt materialul
brut, arsenalul minim, cu care a daruit-o Dusmanul
[Dumnezeu]. E intotdeauna un punct castigat sd o
putem desparti de ele; chiar si in chestiunile cele mai
lipsite de importanta, e oricum de dorit sd inlocuim
preferintele reale ale unui om cu standarde ale lumii,
ale conventiei sau modei».®® Aceasta este tactica diabo-
lica: sa fim indepartati de impulsurile noastre cele mai
profunde, de dorintele noastre constitutive, prin dis-
tractie. Dar distractia, folositd de orice putere pentru
a ne separa de noi insine, isi face vazut punctul slab de
indata ce realitatea revine si ne zguduie, asa cum am
vazut in aceste vremuri de Coronavirus, spargand bula
inselaciunilor obisnuite. Cu distractia, pentru a folosi
cuvintele rapperului Marracash, care par un epitaf,
«Imi umplu timpul, dar nu golul».®

2. Umanitatea noastra

Daca nu se intampla ceva care sd ne poata cuceri pe
deplin fiinta, trezind un interes fata de totalitatea re-
alitatii, totul devine strdin, dupa cum spune Joseph
Roth: «Instrdinarea crestea in jurul fieciruia dintre ei,
fiecare sedea ca si cum ar fi fost inchis intr-o sferd de
sticla, se uita la celdlalt si nu ajungea la el».”® Dar nici
numeroasele discursuri, laice sau religioase, oricum
ar fi, nici apelurile la datorie, la «lucrurile de facut»,

68 C.S. Lewis, Sfaturile unui diavol ..., op. cit., p. 63.

69 «TUTTO QUESTO NIENTE - Gli occhi» [«TOT ACEST NIMIC
— Ochii», n. tr.], de Marracash, 2019, © Universal Music.

707. Roth, Lo specchio cieco [Oglinda oarbd, n. tr.], in Id., Il mercante
di coralli [Negustorul de corali, n. tr.], Adelphi, Milano 1981, p. 63.
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chiar si in numele religiei, nu ne pot rdscumpara pana
la capat din mainile acelei astenii a dorintei si ale acelei
toropeli a interesului pe care le-am mentionat la mo-
mentul respectiv.

Acest lucru este documentat de scrisoarea pe care un
tandr prieten mi-a scris-o: «Descopdr in mine ca cea
mai mare ispitd este aceea de a crede cd stiu deja ras-
punsul la aceastd intrebare: ,,Ce ne smulge din nimic?”.
Dar, in fapte, sunt mereu pe marginea neantului. Toate
lucrurile, chiar si prietena mea sau momentele in care
invat, chiar si examenul de licenta, pot deveni plicti-
sitoare, toate la fel si oarecum distante [insuficiente
pentru a umple dorinta]. Imi dau seama de aceasti
indiferenta [de care nici mécar iubirile nu scapa] doar
dupa si, cu cat ma uit mai mult la ea, cu atdt mai mult
mi se pare ca intru in contradictie chiar si cu ceea ce
cred ca stiu. Imi dau seama ci sunt inconjurat de ni-
mic, chiar si atunci cand stau de vorba cu colegii mei:
dialogul care are loc intre noi este sub semnul nimicu-
lui, trecem de la un subiect la altul fara ca nici macar
sd ne amintim de ceea ce vorbeam mai inainte. Dar
existd un lucru pe care-1 inteleg, in fata unor astfel de
momente, si este acela ca eu n-am fost creat pentru ni-
mic. Am nevoie sa nu discut vorbe goale, am nevoie
de ceva care sd mad acapareze si care s md smulga din
nimic, dar mi se pare ca simplul fapt cd imi dau seama
de asta nu e suficient pentru a intercepta ceea ce ma
poate scoate din acest punct».

Si, in schimb - spun eu - tocmai in realizarea faptu-
lui ca n-am fost creati pentru nimic exista un element
decisiv, indispensabil in drumul nostru de identificare
a ceea ce ne smulge din nimic: descoperirea propriei
aspiratii umane, a propriei umanitati.
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Ce este aceastd umanitate a noastra care nu se lasa
ingelata, pe care n-o putem pacali, careia nu-i putem da
un rispuns oarecare, ales in mod arbitrar? Ingeldciu-
nea si distractia acoperd framantarea, dar nu ne smulg
din nimic. Desi ranita, neingrijita, confuzd, umanita-
tea noastra nu se lasd derutatd, nu se lasé fraierita de
primul care trece, iar acesta e semnul ca este mai putin
confuza decat pare. Desi, uneori, din lipsa de loialitate
sau de atentie sau de moralitate ultima, dim curs la
ceea ce nu este adevirat si ne lasdm tarati de neadevar,
mai devreme sau mai tarziu, tocmai umanitatea care
se afla in noi ne face sa realizdm cd am trait pe urmele
unei mari iluzii, asa cum spunea titlul unei carti de
Frangois Furet, Trecutul unei iluzii, referindu-se la ilu-
zia comunismului.

Umanitatea noastra constituie un dig critic care, in
ultimi instant, este inevitabil. Il surprindem in experi-
entd. « Ce ma incantd la experienta — scrie Lewis — este
onestitatea ei; poti sa te abati din drum de multe ori; daca
tii insa ochii deschisi, nu {i se va ingadui sa mergi foarte
departe inainte de a intalni primele semne de avertizare.
Poate ca tu te poti insela, dar experienta nu incearca sa te
insele. Universul se viadeste adevarat ori de cate ori il pui
la incercare cu buni credintd.»”" Ins, experienta, pentru
a fi astfel - aici este punctul important — presupune o
judecatd, o evaluare si, prin urmare, un criteriu in baza
caruia judecata sd poatd fi formulatd. Care este criteriul?
Umanitatea noastra. Ea nu este pur si simplu ceva care
ne face sd suferim, o povara pe care trebuie s-o purtim
in pofida noastrd, o prapastie care nu poate fi umpluta si

71 C.S. Lewis, Surprins de bucurie, Ed. Humanitas, Bucuresti 2011,
p- 95.
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care ingreuneaza relatia noastra cu realitatea: nu, ea este
tocmai criteriul nostru de judecata.

Inca imi amintesc ce tare m-am bucurat cind am
surprins in mod constient in mine acea capacitate de
a judeca ce ne permite sd traim o experienta in raport
cu totul. Experienta este, de fapt, un a incerca plin de
judecatd in baza acelui criteriu care este umanitatea
noastra: un complex de exigente si de evidente origi-
nare care ne apartine din punct de vedere structural si
care se activeazad in comparatia cu ceea ce vine in in-
tampinarea noastrd. Am descoperit ca acel set de exi-
gente si de dovezi pe care le aveam in mine era criteriul
suprem pentru a judeca ceea ce se intampla.

Constientizarea aportului la nivelul cunoasterii uma-
nitatii noastre este ceea ce il determind pe Giussani sa
spuna: «Doar o constientizare atentd, dar si tandrd si pa-
sionatd, a mea insumi, ma poate deschide si predispune la
arecunoaste»,’ la a intercepta motivul pentru care merita
sd trajesc. Ar trebui sa ne intrebam dacd aceeasi pasiune,
atentie, tandrete caracterizeaza privirea noastra fatd de
noi, sau nu? Uneori se pare ca ar fi lucruri dintr-o alti ga-
laxie decét din cea in care ne aflim. Ce reactie puternica
am avut cand, mai apoi, l-am auzit pe Giussani spunind:
«Cat de omenesc e umanul, cat de umana este umanita-
teal».”” Cat de umana este umanitatea mea! Adesea sim-
tim fricd, si nu pasiune, pentru umanitatea noastra, astfel
incat ajungem sa fim confuzi, incapabili sd interceptim
adevarul, iar in cele din urma totul dispare in abstract.

72 L. Giussani, La originea pretentiei crestine, Ed. Meridiane, Bucu-
resti 2002, p. 9.

73 L. Giussani, Affezione e dimora [Afectiune si locas, n. tr.], Bur, Mi-
lano 2001, p. 42.
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«Cazu intr-o adanca visare, sau mai bine zis, intr-un fel
de toropeald; mergea inainte fara sa vada nimic in jurul
lui si, de altfel, nici nu voia sa vada».” Cu cit ne punem
mai mult umanitatea intre paranteze, cu atat mai mult
ezitam sd recunoastem valoarea a ceea ce ni se intampla,
suntem nesiguri de directia pe care trebuie s-o luam. Este
opusul a ceea ce poetul spaniol Jesus Montiel a observat
cu emotie in copiii sdi, in timpul Coronavirusului: «Co-
piii mei nu inceteazi si ma surprinda. In timpul izolarii
nu s-au plans nici méacar o data, spre deosebire de noi,
adultii. Fi accepta situatia pentru ca adevarata normali-
tate a unui copil este familia lui. Am observat ca un copil
care creste intr-un context iubitor — care nu este neaparat
perfect — nu aspira la mult mai mult. [...] Tot ce avem ne-
voie sunteti voi, spun ei. [...] Copiii, cred, sunt dovada cd
nu suntem facuti pentru niste proiecte, ci pentru a trai
iubind si fiind jubiti. Numai asa situatia contingenta are
sens si prezentul nu se prabuseste».””

Copiii intercepteaza cu usurintd ceea ce au nevo-
ie pentru a trai: prezenta parintilor lor. In timp ce
noi, adultii, paradoxal, sovaim adesea si alunecim
in lamentare. Existd, desigur, adulti care pastreaza si
aprofundeazd umanitatea simpld a copiilor. Etty Hille-
sum este un exemplu stralucitor. In Jurnalul siu scrie:
«Dumnezeul meu, iti multumesc ca m-ai creat asa
cum sunt. Iti multumesc pentru ci uneori pot fi atat de
plina de imensitate, acea imensitate care nu este nimic
altceva decat faptul ca sunt plina de tine».’

74 F. Dostoievski, Crimd si pedeapsd, op. cit., p. 2.

75]. Montiel, The Objective, 2 aprilie 2020.

76 E. Hillesum, Diario. Edizione integrale [Jurnal. Editie completd, n.
tr.], Adelphi, Milano 2012, p. 271.
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3. «Arta de a ,,simti” omul ca un intreg»

Care dintre noi are, in fiecare zi, cel putin un moment
de tandrete adevarata fatd de sine insusi, fata de pro-
pria sa umanitate? De atatea ori ne chinuim pe noi
insine, sarim furiosi la umanitatea noastra, care nu se
lasa sedusa de minciund: am dori s scapam de ea si,
pe de alta parte, nu reusim s-o astupam. Acest lucru
este bine exprimat de fraza pe care, in Stiinta voioasd,
Nietzsche i-o atribuie caldtorului: «Avantul acesta spre
adevar, realitate, nonaparentd, constiinta! Ce ciuda
mi-e pe ell».”

Din acest motiv, m-a impresionat mereu fraza lui
Ioan Paul al Il-lea: «Tandretea este arta de a ,simti”
omul ca un intreg».”® Acest ,a simti” omul intreg este
esential pentru a trai si este opusul sentimentalismu-
lui. Dar «rar gésesti — spune Giussani - o persoana
plind de tandrete fata de sine!».” Daca incercim sa
numaram cate astfel de persoane cunoastem, poate le
vom putea numaira pe degetele de la 0 mana. Astazi
primeaza destul de des mania, violenta fata de sine si
fata de ceilalti, precum si fatd de realitate.

Cu toate acestea, ceea ce fiecare om doreste sd expe-
rimenteze este tocmai aceastd tandrete fatd de propria
sa umanitate, dupd scrie Camus in Caligula: «Totul
pare atat de complicat. Si totusi e atit de simplu. Daca
as fi avut luna, daca iubirea mi-ar fi fost de ajuns, totul

77F. Nietzsche, Stiinta Voioasd, Ed. Humanitas, Bucuresti 2019, p. 83.
78 K. Wojtyla, Amore e responsabilita [Dragoste si responsabilitate, n.
tr.], Marietti, Torino 1980, p. 150.

79 L. Giussani, Un avvenimento di vita, cioé una storia [Un eveniment
de viatd, adicd o istorie, n. tr.], Edit-Il Sabato, Roma-Milano 1993
p. 457.
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s-ar fi schimbat. Dar unde sd-mi sting setea asta? Ce
inimd, ce zeu ar putea sa aiba pentru mine profunzi-
mea unui lac? Nimic in lumea asta si nici in cealalta,
care sd fie pe masura mea. Stiu totusi, dupd cum si tu
stii, cd mi-ar fi de ajuns ca imposibilul sé existe. Impo-
sibilul! L-am cautat intre hotarele lumii, intre propriile
hotare. Am intins mainile, le intind si acum si mereu
ma izbesc de tine, mereu tu in fata mea, si nutresc o
ura cumplitd contra ta».®

Daca nu gasim ,,ceva” care ne permite sd avem aceas-
td tandrete fata de setea noastra, fata de umanitatea
noastra, ajungem s-o privim ca pe o rana pe care am
vrea s-o smulgem din noi - fix contrariul iubirii -. Dar
de ce am vrea s-o smulgem? Ca sd nu simtim drama,
ca s-0 amortizam cat mai mult posibil, ca sa nu sim-
tim insuficienta tuturor lucrurilor in care ne punem
toate asteptarile, ca sa nu trebuiasca sd facem fata dis-
proportiei dintre ceea ce ne dorim si ceea ce reusim
sa realizam. Cum spune Camus: «Nimic nu-mi convi-
ne», sau cum cantd Guccini, referindu-se la relatia de
iubire: «Vezi, dragd, e greu de explicat, / este greu de
inteles, daca nu ai inteles deja ... / Tu esti mult, chiar
daca nu esti destul, / [...] tu esti totul, dar acel tot este
incd putin».®

Atunci se contureaza alternativa: tandretea («arta de
a ,simti” omul ca un intreg») sau ura fatd de propria
umanitate («nutresc o urd cumplita contra ta»). Cat de
des ne ingrijoram fiindca nu reusim sa ne tinem uma-
nitatea sub control, nu reusim s-o inabusim: chiar si cu

80 A. Camus, «Caligula», in Id. Teatru, Ed. Rao, Bucuresti 2004, p. 88.
81 «Vedi cara», [«Vezi, dragd», n. tr.] text si muzica de F. Guccini,
1970, © Em1.



44 STRALUCIREA OCHILOR

toate eforturile de a o reduce la ticere, cand ne astep-
tam mai putin, explodeaza, se face auzita.

Miguel Mafiara a lui Milosz povesteste aceasta ex-
perientd intr-un mod exemplar. Marsiara se lasd prada
pierzaniei, dar acest lucru nu reuseste sa umple abisul
umanitatii lui, al dorintei lui. «Am tarat Dragostea in
placere, si in noroi, si in moarte [...]. Mdnanc iarba
amard de pe stinca plictiselii. Am servit-o pe Venus
cu furie, apoi cu rautate si dezgust [...]. Desigur, in
tineretea mea, si eu am cdutat, la fel ca tine, bucuria
mizerabild, nelinistita strdind care iti da viata si nu-ti
spune numele ei. Dar in mine a aparut curand dorinta
de a urmari ceea ce nu vei cunoaste niciodata: iubirea
imensd, intunecatd si dulce. [...] Ah! Cum sda umplu
acest abis al vietii? Ce sd fac? Pentru ca dorinta e tot
acolo, mai puternicd, mai nebund ca niciodata. E ca un
incendiu maritim care-si trimite flacarile in cele mai
mari adancimi ale intunecatului nimic universal!»®
Dorinta ramane, persista, mai solida ca niciodata, in
ciuda tuturor lucrurilor. Asta e surpriza, am spus. Nu
se stinge: cu cat cineva traieste mai mult, cautd, incear-
cd s-o domoleasca sau s-o paralizeze, cu atat dorinta
creste mai mult.

Nimic, pentru Augustin, nu este comensurabil cu
profunzimea inimii umane, care vibreaza in fiecare
dintre noi: «Dacd abisul este profunzime, nu credem
oare ca inima omului ar fi un abis? Ce este mai adanc
decat acest abis? Oamenii pot vorbi, pot fi vazuti acti-
onand cu membrele lor, pot fi auziti cand vorbesc: dar

82 O.V. Milosz, Miguel Mafiara. Mefiboseth. Saul de Tarso [Miguel
Maniara. Mefiboseth. Saul din Tars, n. tr.], Jaca Book, Milano 2010,
p. 27-28.
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in gandul cui patrundem, cui ii examindm inima? Ce
face acest lucru in tine, ce poate, la ce mediteaza, ce
dispune, ce vrea si ce nu vrea, cine poate intelege? Prin
urmare, eu cred cd omul trebuie inteles, pe buna drep-
tate, ca abis, despre care intr-un alt pasaj se spune: ,,Cu
inima sa profunda se va apropia omul si Dumnezeu va
fi proslavit™».%

Dar atunci - iar repetdm - ce ne smulge din nimic,
ce poate umple acest abis al vietii, aceasta dorinta ire-
ductibila, incomoda si sublima, «chiar mai mare decat
tot universul»,** valoarea umanului care e in noi, care
demascheazd partialitatea, insuficienta tentativelor
noastre?

83 Vezi Sf. Augustin Expunere despre psalmi, 41,13.
84 G. Leopardi, «Pensieri», LXVIIL in Id., Poesie e prose, op. cit., p.
321.






CAPITOLUL 3

«CARO CARDO SALUTIS»

«Caro cardo salutis.» «Trupul este cheia salvarii»® E o
frazd a lui Tertulian, un périnte al Bisericii. Poate pa-
rea enigmatica, dar semnificatia ei se arata imediat ce
ne privim experienta: ce anume - daca s-a intdmplat,
cand s-a intdmplat - a fost in masurd sd ne smulga din
nimic?

1. O prezenta trupeasca

Ca si contributie personald pentru tratarea temei pe
care o dezvoltam,* o tanara femeie mi-a trimis o scri-
soare care scoate in evidenta foarte simplu si clar ceea
ce ne intereseaza. Asa cd meritd s-o amintim. Altii -
cred - cu toata diversitatea formelor care ii caracteri-
zeazd, se vor putea recunoaste in ceea ce scrie ea.
«Atunci cdnd ma intreb ce anume ma smulge din
nimic, nu pot sd nu ma gandesc la toata istoria mea de
pand azi. Existda doud momente care mi-au ramas inti-
pdrite si care-mi vin in minte atunci cdnd ma gandesc
la acest nimic. Unul este amintirea de cand eram copil
si a disproportiei imense pe care o simteam cénd pri-

85 Tertulian, De carnis resurrection, 8,3: PL 2,806.
86 Se face referire la invitatia de a trimite propria contributie scrisa
caraspuns la intrebarea «Ce ne smulge din nimic?»; vezi aici, p. 3-4.
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veam stelele. Ma soca gandul cd eu eram nimic in com-
paratie cu imensitatea universului. Si in unele nopti
nu reuseam sa adorm din acest motiv, pentru cé viata
mea parea un moment fara sens in scurgerea timpului.
Un alt moment este acela cdnd ma intorceam acasd cu
mama dupa ce fusesem prin magazine sa facem cum-
pardturi (ceea ce, de obicei, imi placea la nebunie), ma
urcasem in masind cu o tristete infinitd (o anumita
tristete pe care am simtit-o mereu foarte aproape de
mine). I-am spus mamei: ,,Sunt unele zile in care, desi
nu se intampla nimic deosebit, simt o tristete enorma
si nu stiu de ce”. Tot restul drumului am mers fara sa
mai vorbim, cu radioul in surdind. O tristete infinita,
care sfarsea in neant. Am cunoscut CL (si odata cu ea
crestinismul) atunci cind m-am mutat la o scoald noua
pe care o infiintaserd cateva familii din miscare. Dupa
vreo doi ani de la boala si moartea tatalui meu - aveam
17 ani — m-am hotirat sa fac Prima Impértasanie si
sa ader la miscare. In primul an de facultate am cu-
noscut un preot. Vazand situatia dureroasa prin care
treceam, mi-a dat scrisoarea pe care tu ai scris-o pe
tema abuzurilor sexuale (o situatie care nu avea nicio
legatura cu ceea ce traiam eu), ,Raniti, ne intoarcem
la Cristos”) (Ia Repubblica, 4 aprilie 2010). In aceastd
scrisoare vorbeai despre setea de dreptate, dar puteai
vorbi despre setea mea in general. Spuneai cd aceastd
sete ,este fara margini”, ,fara capat”, este ,incapabila
de a fi consumata, atat e de infinitd”. ,,Dacd aceasta e
situatia, problema cea mai arzdtoare — pe care nimeni
n-o poate evita — e atat de simpla pe cat de inexorabila:
‘Quid animo satis?”” Tu puteai si numai sd pui aceastd
intrebare, iar eu nu? De ce? De ce puteai presupune ca
ar fi existat ceva care s-o potoleascd, s-o sature? Am ci-
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tit si recitit scrisoarea, asezata singura in livingul meu,
si am izbucnit in lacrimi gindindu-ma: ,Dar oare e
chiar posibil ca aceastd durere, aceasta dorinta de eter-
nitate, aceasta rand, sd poata fi atenuata? E posibil sa
existe ceva in lumea asta care sa le satisfaca?”. A fost
pentru prima data, in viata mea, cand m-am gandit
céd poate ar fi posibil sa existe ceva real, ceva carnal,
ceva concret care sd raspunda la setea mea. Era ca si
cum, dintr-o data, toate elementele s-ar fi rearanjat in-
tr-o unitate: oamenii pe care 1i cunoscusem in scoala
aceea, privirea atit de diferita a profesorilor mei, mo-
mentele acelea din taberele de vard cdnd inima mea se
dilata si, vibrand, md gandeam in sinea mea ca era ca
si cum toata viata mea asteptasem sa aud tocmai ceea
ce auzeam. Toate astea erau un Tu concret, la indltimea
ranii si dorintei mele de eternitate: ,,Cineva care face
ca lumea de dincolo sa fie prezenta aici si acum: Cris-
tos, Misterul devenit trup”. Anii acestia au fost istoria
unei afectiuni fata de acest trup concret, fatd de un Tu
concret. In aceste saptimani de izolare imi dau seama
ca Cristos m-a cucerit, ficindu-ma si vad, sa experi-
mentez cd tristetea mea nu e condamnata sa sfirseasca
in neant.»

Dar, dupd intdlnirea aceastei prezente carnale care
smulge din neant, partida nu s-a terminat chiar deloc.
Datoritd multitudinii de situatii de viatd, uneori datori-
td ingdmfarii noastre sau a sldbiciunii noastre, datorita
dificultatilor care apar si care ne dezorienteazd, putem
pierde cdrarea, putem sd ne trezim cd suntem departe
de prezenta intalnitd, o putem chiar abandona. S$i in
aceste cazuri va fi doar si mereu un trup cel care ne va
acapara din nou. Lunile trecute mi-a scris o studenta:
«Acum un an, sub greutatea anumitor lucruri pe care
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le aveam pe suflet, fugeam de acea companie, desi o
recunoscusem esentiald pentru viata mea. Nu ma mai
recunoasteam. Aveam o privire stinsa, goala, si inima
imi era atat de obosita incat imi doream chiar sa dis-
par. Credeam ca pentru mine nu s-ar mai fi putut face
nimic, ca nu mai era nicio speranta. Credeam ca nu
mi-ag mai fi revenit niciodata. Insi, gratie companiei
catorva prieteni care nu m-au lasat niciodata singurd,
care au avut grija de mine si de inima mea, am incer-
cat s-o iau de la capdt. Am repornit tocmai de la acele
chipuri care ma priveau cu o iubire si cu o tandrete pe
care, in clipa aceea, nu puteam sa le am fata de mine
insami».

Cat de bine functioneaza detectorul din noi! Cand
cineva e privit cu acea tandrete care imbratiseaza tot
eul, isi da seama imediat!

«De multe ori — continua scrisoarea — m-am intre-
bat: dar daca eu insami nu reusesc sa ma iubesc, cum
pot, si de ce ar face-o, ceilalti? Ce inima trebuie sa aiba
oamenii dstia! Ce trebuie sa fi vazut? Ce trebuie sa fi
intalnit ca sa iubeasca atat de mult pe cineva ca mine?
Voiam sd inteleg. Atunci am inceput sa caut. A fost
un an plin, intens, istovitor, dar foarte frumos. A fost
un an care — chiar pot sd spun - mi-a ravasit si mi-a
umplut viata; nu pentru cd eu as fi fost mai buna sau
pentru ca acea durere si acele frici pe care le aveam in
mine ar fi disparut, ci pentru ca am experimentat, prin
anumite chipuri precise, acea ,,neinchipuitd, de nein-
chipuit, o niciodata traitd corespondenta cu inima”.¥’

As vrea ca toti sa poata trai frumusetea unei intalniri

87 L. Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme in istoria lumiii,
Fraternita di Comunione e Liberazione, 2019, p. 18.
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si a unei prietenii ca cele triite de mine. E foarte fru-
mos sa trdiesc cu certitudinea cd am gasit o mare com-
panie pentru inima mea. Vreau sa tin cu dintii de ea.
Nu mai pot s-o pierd, ca sa alerg dupa propriile gan-
duri, pentru ca niciodatd ca acum nu am recunoscut ca
doar in acest loc este imbrétisat si iubit totul din mine,
fragilitatea mea, fricile mele, durerea si nevoia mea;
doar aici ma pot privi pe mine insdmi si ma pot lua
in serios fara sa las nimic pe dinafara, fird si consider
nimic scontat. Recunosc ca doar in aceastd companie
am gasit prieteni care tin la inima mea. Ma uimeste sa
fiu atat de certa, pentru cd, de obicei, nu sunt asa.»

Atunci cdnd dam peste o privire plind de tandrete
adevarata fata de noi, ne dam seama ca exista o alter-
nativa la ura si furia pe care le avem fatd de noi insine.

Continua scrisoarea: «Asadar, ce md smulge din
nimic? Ce anume m-a smuls din nimicul acelor zile?
Aceastd companie». Adicd: o companie reala, carnald,
istorica. Acesta este trupul care salveaza viata. Caro
cardo salutis: carnea, nu gandurile noastre, nu ima-
ginile noastre, nu inchipuirile noastre, nu ceea ce e
virtual, ci un trup, adica - termina tandra - «chipuri
precise in care gasesc aceasta privire plina de iubire si
tandrete care m-a trimis catre Altcineva, citre un Tu
viu, prezent aici si acum, si care mi-au dat viata ina-
poi».

«Trupul este cheia salvarii.» Este un trup ce poate fi
recunoscut datoritd diversitatii sale, asa cum povestes-
te, intr-un fragment autobiografic emotionant, scriito-
rul Daniele Mencarelli, in La casa degli sguardi [Casa
privirilor, n. tr.]: «In dreptul geamurilor inalte stau doi
tineri. Mama tine in brate un copil in timp ce tatal se
joaca cu el, ii aratd fantana din gradina interioara si,
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intre timp, cu mutre si strambaturi, il face pe copil sa
rada. Cand ajung la mai putin de un metru de ei, cei
doi périnti se intorc, si odata cu ei si copilul. Pasii mei
incetinesc odatd cu respiratia. Micutul o fi avand vreo
trei ani; in afara de ochi, fata lui nu existd, in locul na-
sului si a gurii, sunt niste gauri de carne rosie. Md uit
fix la marmura de pe jos, trec pe langa ei fard sd ma
mai uit la ei. [...] Pierd vremea in speranta cd acei doi
tineri si fiul lor desfigurat au plecat. Rasetele copilului
ajung la mine. Sunt tot acolo. Dar acum nu mai sunt
doar ei. In fata lor sti o sord, e bartrana, aplecati, fata
ei atinge fata cumplita a copilului. ,,Tu esti frumosul lui
mama si tata, asa-i?”. Ia o manuta si o saruta. Poate ca
el se gadila si izbucneste in ras. Sora nu are mai putin
de optzeci de ani, are o fata dolofana, albd ca lapte-
le. ,Dar se pare ca tu nu esti numai frumos, ci esti si
simpatic, iti place asa?” Si isi duce din nou manuta la
gura, la barbie, spre marea lui incantare. Pe urma sora
se indreaptd de spate, se uitd la mama i la tata. ,Dar
voi n-auziti ce ras are? Copilul asta nu are in el argint,
ci aur, aur viu”. Il pupa, fira si tina cont de fata lui si
de nimic altceva. Sunt inmdarmurit, nu pot sa-nteleg,
sd descifrez. Am vazut ceva uman si complet strdin, in
acelasi timp, ca un ritual de pe niste meleaguri foarte
indepdrtate, nu reusesc nicicum sd gasesc in mine in-
strumentele potrivite ca sa traduc in limba mea cele
vazute [...], am incercat orice abordare posibild, am in-
cercat sd lichidez cele vazute ca si cum ar fi fost delirul
unei batrane imbrdcate in gri, pe urma ca fanatismul
unei sore surde si oarbe in fata durerii, care voia cu
orice pret sd ateste suprematia Dumnezeului ei, chiar
si in fata acelei desfigurari, pe urma ca si cum ar fi fost
spectacolul dat de o actrita foarte buna care, o secunda
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dupd, poate, la toaletd, cu usile inchise, s-ar fi spélat
pe gura de acel sarut dat chipului diform. Dar nicio
lectura nu reuseste sa invinga distanta dintre ceea ce
am vazut si logica mea».*®

Scriitorul a incercat sd explice exceptionalitatea pe
care a vazut-o, care i-a invadat ochii («ceva uman si in
acelasi timp strain»), a incercat sa faca legatura cu cele
stiute, cu ceea ce e previzibil, cu ceea ce poate fi inteles,
o exceptionalitate care l-a atras si care, intr-un anumit
sens, 1-a blocat. De cate ori nu incercdm noi cu incd-
patanare sa reducem diversitatea pe care o vedem la
0 masurd a noastra?! « Dar omul e in asa hal atasat de
sistem si de concluzia logicd, incat e gata sa deformeze
cu buna stiinta adevarul, e gata sa se prefaca a fi orb si
surd, numai ca sasi justifice logica.»*

Ce anume l-a atras atat de tare pe Mencarelli? Ace-
lasi lucru care le-a atras si pe fetele ale caror scrisori
le-am citat: o diversitate umana. In fata chipului com-
plet desfigurat al acelui copil, sora nu a dat inapoi,
ba dimpotriva, a avut o duiosie fatd de el, o simpatie
profunda, ametitoare, trupeasca, o simpatie in sensul
intens al termenului, un vartej de afectiune, care avea
ceva atat de abisal uman incat parea «mai mult» decat
uman, «strain» — divin -.

Doar un trup, o prezenta carnald este in stare sa ne
smulgd din gol; o prezenta pe care toate interpretdrile
noastre n-o pot elimina, atdt de mult ne atrage ca un
magnet, ne ia pe sus, ne atrage pand in adancul ma-
runtaielor noastre, provocand toata dorinta noastra in

88 D. Mencarelli, La casa degli sguardi [Casa privirilor, n. tr.], Mon-
dadori, Milano 2020, p. 183-185.
89 F. Dostoievski, Insemndri din subterand, op. cit., p. 12.
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aceeasi clipa in care ne face sd experimentdm o cores-
pondentd inimaginabila cu acea dorintd. Cui nu i-ar
placea sa fie privit cu acea tandrete cu care s-au simtit
privite prietenele noastre si cu care sora l-a privit pe
acel copil?

Doar coliziunea cu o asemenea privire intrupata in
cineva poate invinge «abisul vietii» despre care vor-
beste Milosz. Doar un trup poate invinge nimicul. Nu
orice trup, nu orice prezenta carnala, ci o prezenta care
are in ea ceva care corespunde la toata asteptarea noas-
tra si, drept urmare, e in stare sd ne atraga toata fiinta
precum un magnet. Intr-adevir existd un trup care ne
lasd un gust amar, care sfarseste in plictiseala unei vieti
pline de singuratate, asa cum i se intampla lui Miguel
Manara inainte sa fi trait intalnirea lui cu Girolama
si cu noutatea pe care ea a introdus-o in viata lui. Asa
cum scrie de Lubac: «Nimic din ceea ce creeaza omul
sau din ceea ce raméne in plan uman nu va putea sa
smulga singurdtatea din om. Ba mai mult, solitudinea
va creste tot mai mult pe méasura ce omul se va desco-
peri pe sine, fiindca ea nu e nimic altceva decat contra-
riul comuniunii la care acesta este chemat».”

2. Evreul Isus din Nazareth

Ce poate invinge nihilismul din noi? Doar faptul de a fi
atrasi in mod irezistibil de o prezentd, de un trup, care
duce cu sine, in sine, ceva care-i corespunde intregii
noastre asteptdri, corespunde la toata dorinta noastra,

90 H. de Lubac, «Ecclesia Mater» in Id., Meditazione sulla Chiesa
[Meditatii despre Bisericd, n. tr.], op. cit., p. 161-162.
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la toata exigenta noastra de sens si de afectiune, de
plinatate si de stimd. Ne poate smulge din nimic doar
»acel” trup care e in stare sd invingd «abisul vietii»,
«dorinta nebuna» de implinire care se afld in noi, ca sa
folosesc din nou o expresie de-a lui Milosz.

Daca nu are loc aceastd experientd, nu iesim din ni-
hilismul nostru, chiar daca suntem formati, la nivel
cultural, de discursuri religioase si ne facem de lucru
in fel si chip, pentru ca «argumentele in favoarea ade-
varului», despre care vorbea von Balthasar, si «lucruri-
le de facut» nu sunt in stare sa ne ,,ia”, sd tarasca dupa
ele tot eul nostru; si, mai devreme sau mai tarziu — de
obicei mai devreme, i nu mai taraziu - ajung sa ne
plictiseasca.

Acum, aceasta privire plind de tandrete fatd de uma-
nitatea noastrd a patruns in lume prin trupul unui
Barbat, evreul Isus din Nazareth, acum doua mii de
ani. «Prin Intrupare, Logos-ul etern S-a legat pe Sine
de Isus astfel incét [...] Logos-ul nu mai poate fi con-
ceput independent de legitura Sa cu omul Isus. [...]
Oricine intrd in contact cu Logos-ul il atinge pe Isus
din Nazareth. [...] El este Logos-ul insusi care in omul
Isus este un subiect istoric. Cu sigurantd Dumnezeu
il atinge pe om in multe feluri chiar si in afara sacra-
mentelor. Dar El il atinge mereu prin omul Isus care
este automedierea Sa in istorie si medierea noastra in
eternitate.»”!

Acest eveniment — Tntruparea - este un moment de
cumpdna in istoria omului si nimeni nu-1 va mai putea
scoate din ea. De aceea, afirma Giussani, «noi putem

91]. Ratzinger, «Cristo, la fede e la sfida delle culture» [«Cristos, cre-
dinta si provocarea culturilor», n. tr.], Asia News, n. 141/1994.
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recunoaste prezenta Cuvantului intrupat intr-un trup;
dacd a devenit trup Cuvantul, atunci intr-un trup il
gasim si noi, identic».”? Cine il intercepteaza sesizeaza
cd se afla in fata celui mai decisiv moment din viata
lui. Vedem asta foarte clar atunci cand se intampla.
Atunci, sa revenim la unul dintre cele mai semnificati-
ve episoade ale Evangheliei, din acest punct de vedere,
incercind s ne identificim cu acea femeie care, ajunsa
in fata lui Isus cu o constiintd indurerata fatd de sine,
fata de nevoia ei, cu amarul in gura pentru tot raul e,
cu incapacitatea ei de a-si gdsi pacea, cu lipsa de tan-
drete fatd de sine insdsi, poate chiar cu impulsul de a
smulge de pe ea acea umanitate, acea dorintd a ei pe
care incercase cu neindeménare s-o satisfacd. Si cu toa-
te astea, tocmai acea umanitate, tocmai acea nevoie de
a f iubitd, de a fi privitd cu adevar, e ceea ce i-a permis
sa surprindd neprevazutul, adica prezenta lui Isus.
«Unul dintre farisei l-a invitat sa manance la el acasa.
El intra in casa fariseului si se aseza la masa. Si iatd, o
femeie, o pacatoasa din acel oras, aflind ca se gasea
in casa fariseului, duse un vas de parfum, si, staind in
spate, la picioarele lui, plangénd, incepu sa-i le ude cu
lacrimile, apoi le stergea cu pérul ei, le saruta si le un-
gea cu ulei parfumat. Viazand acestea, fariseul care il
invitase isi spuse: ,,Dacd acesta ar fi un profet, ar sti
cine e femeia aceasta, si ce fel de femeie e cea care-l
atinge: e o pdcatoasa!”. Atunci Isus ii spuse: ,,Simon,
am ceva sa-ti spun”. Iar el raspunse: ,Spune, asadar,
invatatorule!”. ,,Un creditor avea doi datornici: unul

92 L. Giussani, Lattrattiva Gesu [Atractiva Isus, n. tr.], Bur, Milano
1999, p. 123. Cfr. Constitutia dogmaticd despre Revelatia Divind Dei
Verbum, 4.
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ii datora cinci sute de dinari, celdlalt cincizeci. Nea-
vand niciunul banii sa-i dea inapoi, le iertd datoriile
amandurora. Care dintre cei doi avea sd-l1 iubeasca
mai mult?”. Simon raspunse: ,,Presupun ca cel cdruia
i-a iertat mai mult”. Isus ii spuse: ,,Ai judecat bine”. Si,
intorcdndu-se cétre femeie, ii spuse lui Simon: ,Vezi
femeia aceasta? Am intrat in casa ta si tu nu mi-ai dat
apa sa-mi spal picioarele, insd ea mi le-a spilat cu la-
crimile ei si mi le-a sters cu parul ei. Tu nu mi-ai dat
niciun sarut, ea insa, de cand am intrat, nu a incetat
sa-mi sarute picioarele. Tu nu mi-ai uns cu ulei capul,
insa ea mi-a uns picioarele cu ulei parfumat. De aceea
iti spun: Pacatele ei, care sunt multe, sunt iertate, caci
a iubit mult. Dar cui i se iartd putin iubeste putin.»”

Aici ne aflam in fata acelui «realism nemaiauzit»
despre care vorbeste Benedict al XVI-lea, atunci cand
afirma cd «adevirata noutate a Noului Testament nu
se afla in idei noi, ci in figura insdsi a lui Cristos, care
conferd trup si sange conceptelor.»’* Fiecare dintre
noi — cred - ar dori sd fie atins de o asemenea privire,
orice ar fi facut, oricum si-ar fi trdit viata.

De ce a avut nevoie femeia aceea pentru a fi ,luata”
de privirea lui Cristos? Doar de umanitatea ei, asa ra-
nita si neingrijita cum era - cum, in fond, e a tuturor —.
Atunci cand l-a intalnit pe acel Om, umanitatea ei,
chiar si cu toate greselile facute, a fost irezistibil atrasa,
cu totul, astfel incat n-a fost cu putinta sa fie oprita:
femeia a trecut dincolo de ostilitatea si dezaprobarea
celorlalti si a mers la banchetul lui Simon ca sa-i spe-
le picioarele lui Isus cu lacrimile ei. Identificarea cu

93 Lc 7,36-47.
94 Benedict al XV1-lea, Enciclica Deus caritas est, 12.
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Evanghelia e unul dintre lucrurile cele mai frumoase
pe care ni le-a comunicat Giussani. Adesea citim aces-
te povestiri considerdndu-le scontate, privindu-le de
densitatea lor faptici, istoricd, vitala. In schimb, reve-
nind si tot revenind la acele episoade din Evanghelie,
identificandu-se cu evenimentele descrise in ele, Gius-
sani ne-a facut sa ,vedem” - in ele - cum se adresa Isus
umanitatii ranite si pline de limite a celor pe care-i in-
talnea. Nimic nu-L bloca. Si nimic nu Il blocheazi nici
acum. Tocmai aceasta umanitate a noastrd - de multe
ori traita cu efort, pentru cd socotelile nu ies, pentru
cd nu ne place, datorita numeroaselor limite pe care le
vedem in noi - este cea pe care Cristos o cuprinde pana
in adancul maruntaielor noastre, ei i se adreseaza El, si
fara de ea nu ar fi niciun chip sa intre in viata mea si
a ta, nu ar gasi niciun punct de care sa se agate. «Doar
Dumnezeu surprinde punctul profund al constiintei
in care omul, in pofida propriei vieti, a propriilor pa-
cate, este cu adevirat uman, si umanizeazi. In fond,
méantuirea este Cristos care valorifica ceea ce este mai
profund in om si care valoreaza mai mult decét pacatul
sau»,” scrie Frangois Varillon.

Cea a lui Cristos este o privire care citeste induntrul
nostru, in adancimile dorintei noastre de plinatate. A
amintit recent papa Francisc acest lucru: «Noi ne-am
nascut cu un sambure de neliniste in noi. Dumnezeu
a vrut asa: nelinistea de a gasi plenitudinea, nelinistea
de a-1 gasi pe Dumnezeu, de multe ori chiar si fird sa
stim cd noi avem aceasta neliniste. Inima noastra e ne-
linistita, inimii noastre ii este sete: sete de intalnirea

95 F. Varillon, Traversate di un credente [ Traversdrile unui credincios,
n. tr.], Jaca Book, Milano 2008, p. 98.
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cu Dumnezeu. Il cauti, de multe ori chiar pe drumuri
gresite: se pierde, pe urma revine, il cautd ... Pe de alta
parte, lui Dumnezeu ii e sete de intalnire, atat de mult
incat l-a trimis pe Isus ca sd ne intalneasca, pentru a
veni in intampinarea acestei nelinigti».”®

Nicio fiintd umana nu s-a mai simtit atat de radical afir-
matd ca de privirea introdusa in istorie de acel om, Isus
din Nazareth; nicio femeie nu a mai auzit pe nimeni sa
vorbeasca despre fiul ei cu aceeasi duiosie originala, cu
aceeasi afirmare total pozitiva a destinului lui, dincolo de
orice reusita imaginabila si de orice nereusita. Cu aceasta
privire ametitor de afirmativa Isus ii spune femeii care i-a
spalat picioarele cu lacrimile ei: «,,Pacatele tale au fost ier-
tate”. Atunci comesenii au inceput sa murmure [este re-
volta in fata unei noutati care pune la indoiala]: ,,Cine este
acesta care iarta si pacatele?” [si nu spuneau acest lucru
cu uimire, ci refuzdndu-l, ca si cum ar fi spus: e un blas-
femator]. Dar el ii spuse femeii [nimeni nu reuseste sa-1
clinteascd din atitudinea lui fata de ea): ,,Credinta ta te-a
salvat; mergi in pace!”™».”” Aceasta privire nu va mai putea
fi niciodata smulsa de pe fata piméntului: de aceea, ceea
ce spunem despre noi insine, ceea ce tu spui despre tine
insuti sau despre tine insati nu mai este ultimul cuvént.
Ceea ce a smuls-o pe femeia din Evanghelie din nimic
n-au fost gandurile ei, obiectivele ei, eforturile ei, a fost o
Prezentd care avea o asemenea pasiune, o preferintd atat
de mare pentru persoana ei, pentru eul ei, incat a fost cu-
cerita de ea. Tot cursul vietii ei a fost zdruncinat, revoluti-
onat de acea intalnire: nu-i mai pasa de privirile celorlalti,
fiindca era toata definita de Isus, de privirea lui, de acea

96 Francisc, Omilia de la Sfanta Marta, 26 aprilie 2020.
97 Lc 7,48-50.
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prezenta in carne si oase. Niciun alt om din viata ei nu o
mai privise vreodatd ca acel om. Altfel nu ar fi intrat in
casa aceea, nu i-ar fi spalat picioarele cu lacrimi, nuile-ar
fi sters cu pérul ei. Ce experienta o fi trdit, ce certitudine
o fi avut femeia aceea ca si sfideze asa pe fariseii asezati
la masa aceea si intreg orasul! Fard o astfel de certitudine
sfarsim prin a ajunge sa fim la cheremul popriilor comen-
tarii si a celor din jurul nostru. In schimb, toate gindurile
noastre si ale celorlalti sunt depésite de acea privire, pe
care nicio putere a acestei lumi n-o va putea sterge: aceste
ganduri nu sunt eliminate, ci inhibate in capacitatea lor
de a ne bloca.

Putem spune, impreund cu von Balthasar, ca este
vorba despre «o certitudine care nu se bazeaza pe evi-
denta proprie inteligentei umane, ci pe evidenta ma-
nifestd a adevarului divin: nu in ceea ce am prins noi,
ci in faptul de a fi fost prinsi». Aceasta, insista teologul
din Basel, «este o chestiune vitala a crestinatatii actua-
le». Pentru ca credinta poate fi credibild pentru lumea
care ne inconjoard doar daca «se percepe pe sine ca
fiind credibild, dacéd deci credinta nu inseamna [...],
in primul si in ultimul rand, ,a considera adevarate
niste afirmatii” care, fiind de neinteles pentru ratiunea
umana, pot fi acceptate doar printr-o ascultare fatd de
autoritate; credinta, de fapt, in pofida intregii transcen-
dente a adevarului divin, ba chiar prin intermediul ei,
il conduce pe om la intelegerea a ceea ce este Dumne-
zeu cu adevdrat, si, in aceastd intelegere (alaturi de ea)
si intelegerea de sine insugi».”®

98 H.U. von Balthasar, La percezione della forma. Gloria. Una estetica
teologica [Perceptia formei. Gloria. O esteticd teologicd, n. tr.], op. cit.,
p. 120, 125.
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Certitudinea si credinta acelei femei se bazau «pe
evidenta manifestatd a adevdrului divin», prin privi-
rea fara asemadnare a lui Isus, de care s-a simtit afir-
mata si cuprinsd cu totul, si pe experienta unei co-
respondente fatd de exigentele ei constitutive pe care
n-o mai traise niciodata. E atat de puternicd aceasta
evidenta a adevarului, e atat de stralucitoare «aceasta
revelare a gloriei - insista Balthasar - incat nu are
nevoie de nicio altd justificare in afara de ea insasi».”
Implicarea lui Giussani in domeniul educativ a fost
caracterizata, chiar de la inceput, de faptul cd el era
constient de cat de decisiva era aceasta evidentd pen-
tru credibilitatea credintei azi: «am devenit profund
convins cd o credintd care nu putea fi reperata in ex-
perienta prezentd, confirmata de ea, capabila sa ras-
punda nevoilor ei, nu putea fi o credintd in masura
sa reziste intr-o lume in care totul, fotul, spunea si
spune contrariul».'?

3. Un eveniment

In Isus din Nazareth, Dumnezeu a devenit unul dintre
noi. «Cuvantul s-a facut trup.»"*! Insa pentru a intelege
despre ce vorbim, trebuie, in mod obligatoriu sd reve-
nim la inceput si sd ne uitam cu atentie la ceea ce s-a in-
tamplat. Atitudinea noastrd de ,stim deja”, de fapt, al-
tereaza adesea intelegerea noastrd. «Sa ne transpunem
in vremurile de atunci, nu exista Isus Cristos prin aer,

99 Ibidem, p. 126. Cfr. DS 3008.
100 .. Giussani, Riscul educativ, Corint, Bucuresti 2005, p. 8.
101Tn 1,4.
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nu era un nume devenit obisnuit: ceea ce vedeau ei era
un omv», care umbla pe strazi, pe care-l puteai intalni,
cu care se putea sta de vorba. Isus era o prezenta con-
temporana vietii lui Petru, a lui Zaheu, a Magdalenei.
«Cand il ascultai pe omul acela aveai un presentiment
nou de viata; nici nu stiu daca cineva spunea asta, dar
simtea asta.» Bine, «a fost o seard in care, pentru Petru,
pentru Zaheu sau pentru Magdalena, in ziua aceea, s-a
intdmplat ceva care era toatd viata lor, care a fost toata
viata lor»: dddusera peste acel om si fuseserd ,luati”,
atrasi in mod irezistibil de el. Acela a fost evenimentul
decisiv pentru ei. In acel om, de fapt, «eternul, con-
sistenta, existenta, semnificatia, pentru ce merita trait,
in sfarsit, obiectul pentru care a fost creata ratiunea,
pentru care a fost creatd constiinta, pentru care a fost
creat omul, devine prezent. Consistenta, definitivul,
totalitatea este un om!».'*2

Iar pentru noi, care am sosit la doud mii de ani dupa?
La fel este si pentru noi. Identic. Afirma Giussani,
adresdndu-se unor studenti: «Se poate sa fi fost o clipa
extrem de scurtd, subtild, a unui presentiment de pro-
misiune pentru viatd, cea care ne-a condus aici, fara
rezonanta unei autoconstiinte, fara rezonanta critica.
Dar existd o zi din viata noastra in care a avut loc o
intalnire in care este cuprinsa intreaga semnificatie,
toatd valoarea, tot ceea ce e deziderabil, tot ceea ce e
drept, tot ceea ce e frumos si tot ceea ce e vrednic de
a fi iubit. Pentru ca Dumnezeu devenit om asta e. Si
Dumnezeu devenit om ajunge la tine prin madinile,
prin ochii, prin gura, prin realitatea fizicd a unei uma-

102 1., Giussani, Qui e ora (1984-1985) [Aici si acum (1984-1985), n.
tr.], Bur, Milano 2009, p. 425-427.
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nitdti.»'® Care realitate? Aceea a companiei celor care
cred in El, corpul Sdu misterios. Omul care a zis «Eu
sunt calea, adevarul si viata»'* a inviat, adica este con-
temporan istoriei. «Voi fi cu voi in toate zilele, pana
la sfarsitul vremurilor.»'® Unde poate fi vazut? Unde
poate fi ascultat? Prezenta Sa aici si acum coincide cu
un fenomen vizibil, tangibil, concret, alcatuit din cei
care au fost atinsi de initiativa Sa si care L-au recunos-
cut: este realitatea Bisericii. «Contemporaneitatea lui
Cristos fatd de omul tuturor vremurilor se infdptuieste
in corpul sdu, care este Biserica.»*

«Asadar, chiar cdnd Isus se afla in toiul activitdtii sale
pamantesti, evenimentul sau imbraca o forma care nu
se identifica doar cu fizionomia fizica a persoanei sale,
ci si cu fizionomia prezentei celor care credeau in El,
intr-atat incét sd fie trimisi de El s-i poarte cuvintele,
mesajul, s repete gesturile sale miraculoase, sd poarte
deci mantuirea care era persoana Sa.»"’

Cristos este o prezentd contemporand. A observa
asta presupune aceeasi identicd experientd de acum
doua mii de ani - asa cum au ardtat cele doua scrisori
citate si fragmentul din Mencarelli - , adica impactul
cu o prezentd care are o umanitate diferitd, care tre-
zeste un presentiment nou de viata, ne misca deoarece
corespunde ca nimic altceva la setea structurald de
sens si de plenitudine care se afld in noi. Este vorba si
azi de experienta unei intalniri in care, spuneam mai
devreme, «este ferecatd toatd semnificatia, tot ceea ce e

103 Ibidem, p. 426.

1041n 14,6.

105 Mt 28,20.

106 Joan Paul al II-lea, Enciclica Veritatis Splendor, 25.

107 L. Giussani, De ce Biserica, Nemira, Bucuresti, 2005, p. 14.
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valoros, tot ceea ce e deziderabil, tot ceea ce e drept, tot
ceea ce e frumos si tot ceea ce e vrednic de a fi iubit».
Acesta e modul prin care suntem investiti de prezenta
Sa acum: ciocnirea cu «ceva diferit care atrage omul
deoarece corespunde inimii lui, trece, prin urmare,
prin confruntarea si judecata ratiunii, si suscita liber-
tatea in afectivitatea ei».'”®

Pentru a caracteriza prezenta acestei umanitati di-
ferite, Giussani foloseste cuvantul «exceptional». Prin
acest cuvant el nu intelege o superioritate a performan-
tei individuale, o ciudatenie sau o excentricitate, ci, in
mod precis, prin cuvantul «exceptional» el exprima
corespondenta pe care am pomenit-o. Ceva poate fi
definit ca exceptional atunci cand corespunde in mod
adecvat la asteptarile originare ale inimii, chiar daca
persoana e posibil sa nu aiba o claritate de constiin-
ta in privinta respectivei corespondente. Dar de ce ar
trebui sa se cheme «exceptional» ceea ce e «corespun-
zator»? Deoarece corespondenta la exigentele noastre
originare, care ar trebui sa fie ceva normal, de obicei
nu se intAmpla. In ziua de azi putem intelege mai bine
ca niciodata acest lucru: avem totul, putem avea acces
la tot, in toate sensurile, mult mai mult decat inainte,
incomparabil mai mult, atat in termeni de relatii si de
lucruri, cat si de experiente, dar nu exista nimic din
toate astea care sd fie in stare sa ne acapareze pana la
capat, sd ne facd sd experimentam corespondenta de
care 1i e sete inimii noastre. De aceea, atunci cand, in-
tr-o anumita intalnire are loc aceasta corespondentd,
ea se impune ca ceva exceptional. Prezenta, chipul,

108 [, Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme in istoria lumii,
op. cit., p. 30..
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prin care experimentdm acea corespondenta se distin-
ge de celelalte fete tocmai din acest motiv. Si spunem:
«E exceptional!».

Acum, doar contemporaneitatea lui Cristos ne poate
smulge din nimic. Doar prezenta Sa aici si acum poa-
te fi raspunsul adecvat la nihilism, la golul de sens: o
prezenta inteleasa, deci, nu in termeni spiritualisti, in
termeni ,,ideali” abstracti, ci trupesti, istorici. Cristos
nu e o idee, un gand, ci un eveniment real care erupe in
viata mea: intilnesc «ceva in care se afla ceva»'® si care
atrage in mod irezistibil toatd fiinta mea: «Isus Cristos,
acel om de acum doud mii de ani, se ascunde, deve-
nind prezent, sub vilul, sub aspectul unei umanitati
diferite»."?°

O alta scrisoare oferd o documentare foarte realista:
«Nu credeam cd, in pragul varstei de cincizeci de ani,
s-ar putea renaste. Am trdit patruzeci si sapte de ani
convins cé Isus Cristos nu este un ,,lucru” indispensa-
bil pentru mine. Am urmat in toti acesti ani obiective
care nu faceau fatd loviturii timpului: universitatea,
meseria, familia. De fiecare data cand atingeam obiec-
tivul prestabilit nu ma simteam multumit si continu-
am sa caut noi obiective. In pofida faptului ca majori-
tatii viata mea le parea frumoasa, aveam senzatia ca
ma hranesc cu ceva care nu ma saturd. Toate astea au
dat nastere in mine unei crize profunde. Ma simteam
inutil si chiar si raporturile cu prietenii, cu colegii si
cu cei dragi mie incepusera sa fie dificile. Voiam sa

109 L. Giussani, Il cammino al vero é un’esperienza [Drumul cditre
adevdr este o experientd, n. tr.], Rizzoli, Milano 2006, p. 142.

10T, Giussani, «Qualcosa che viene prima», in Dalla fede il metodo
[De la credintd, metoda, n. tr.] , Cooperativa Editoriale Nuovo Mon-
do, Milano 199 4, p. 39.
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stau singur. Intr-o zi, prin intermediul scolii copiilor
mei, am cunoscut pe cineva care avea niste ochi stra-
lucitori. Si el trdia un moment nu chiar usor datorita
problemelor de serviciu, dar mi se parea senin, sigur pe
sine, intr-un cuvént, bucuros. Nu stiam ce-i permitea
sa fie asa, asa cum nu stiam cd era din CL. S-a ndscut
o prietenie puternica intre noi care m-a condus sa imi
doresc compania lui. Am inceput sa-i frecventez prie-
tenii, care apoi au devenit prietenii mei. Am inceput sa
particip la gesturile propuse de miscare. Am reinceput
sa ma rog, sa merg la liturghie, sa ma spovedesc. Une-
ori mad intrebam: ,,De ce faci asta?” si imi raspundeam:
»Fiindcd sunt mai bine asa”. Chiar si azi incd ma mir
de aceasta prietenie, a cdrei origine este iubirea pen-
tru Isus Cristos. Inainte aveam doar prieteni uniti de
muncd, de pasiunea pentru acelasi sport sau de conve-
nienta. Acesti trei ani m-au schimbat, m-au facut mai
bun. Cine ma cunoaste de multa vreme, vechii mei
prieteni, rudele mele, colegii mei au observat la mine
ceva diferit. Poate cd nu e aceeasi lumina pe care o are
in ochi prietenul meu, dar cred ca, in mod sporadic,
vreun licdr apare si in ochii mei. Vreau sd stau cit mai
mult cu acesti prieteni ca sd ne ,amintim ca Cristos
este totul” — cum spunea don Giussani -, pentru a-l
recunoaste pe ,,Cel care este printre noi” si ca ,,sd ne
ajutdm sd trdim aceastd constiinta, rechemandu-ne la
ea pana ce devine ceva obisnuit™!'».

Aceasta este metoda prin care s-a comunicat si se va
putea intotdeauna comunica credinta: o intalnire im-

U1, Giussani, Lopera del movimento. La Fraternita di Comunione e
Liberazione [Opera miscdrii. Fraternitatea Comunione e Liberazione,
n. tr.] , San Paolo, Cinisello Balsamo (bMI) 2011, p. 216.
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previzibila, care provoaca dorinta si misca persoana ca
sa verifice promisiunea pe care aceasta dorinta o are in
sine, participand la viata comunitatii crestine. «Biseri-
ca antica, la sfarsitul perioadei aposolilor, a dezvoltat,
ca Biserica, o activitate misionara relativ redusa, nu
avea nicio strategie proprie pentru a le vesti paganilor
credinta si [...], cu toate acestea, timpul ei a devenit o
perioadd de mare succes misionar. Convertirea lumii
antice la crestinism nu a fost rezultatul unei actiuni
planificate, ci rodul probei credintei in lume asa cum
devenea vizibil in viata crestinilor si in viata comuni-
tatii Bisericii. Invitatia reala, de la experienta la experi-
entd si nimic altceva, a fost, din punct de vedere uman,
forta misionara a Bisericii antice. Comunitatea de viata
a Bisericii invita la participarea la aceasta viata, in care
se dezvaluia adevarul de la care provenea aceastd viata.
[...] Doar impletirea dintre un adevér in sine consec-
vent si garantia in viata a acestui adevér poate s facd
sa straluceasca acea evidenta a credintei asteptatda de
inima umana; doar prin aceastd poarta Spiriul Sfant
intra in lume.»''?

Nihilism / carnalitate: acestia sunt termenii care defi-
nesc situatia noastra de azi; si nu numai de azi, ci dintot-
deauna, fiindca nihilismul despre care vorbim nu este
un fenomen contingent, ci e o posibilitate permanenta
a sufletului uman, chiar daca in alte epoci s-au folosit
alti termeni pentru a-l denumi. Nihilismului, adica
nimicului care ne invadeaza si in care suntem mereu
tentati sa cddem, nu ii pot raspunde niste discursuri,
niste reguli, niste distractii, pentru cd nu sunt in stare

112 J. Ratzinger, Guardare Cristo[A-] privi pe Cristos, n. tr.], Jaca
Book, Milano 1989, p. 31.
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sa ne atraga irezistibil, s ne cucereasca umanitatea cu
adevarat. Asta explicd insistenta papei Francisc asupra
pericolului de a reduce crestinismul la gnosticism sau
la pelagianism."”* Nihilismului, golului de sens, ii poate
raspunde doar un trup, o privire intrupata intr-o sora
de optzeci de ani sau intr-un prieten, ieri, la fel ca azi.
«Numai Cristos are la inima tot ceea ce {ine de umani-
tatea mea.»'"* Fie experimentez azi o prezenta cdreia ii
pasd de toate aspectele umanitétii mele, fie, in fond, nu
exista nicio scdpare, pentru ca nici discursul, nici eti-
ca, nici distractiile de care dispunem cat vrem, nu pot
genera acea plenitudine pe care o astept in strafundul
fiintei mele.

Fard experienta acestei ,,capturari” a eului meu nu
exista crestinism; nu existd crestinism ca eveniment,
adica in conformitate cu natura sa originara, si deci,
nu exista posibilitate de schimbare a modului de a
concepe si de a trata persoanele si lucrurile, nu exista
metanoia si nu exista afectiune adeviratd. «Pentru a fi
recunoscut, Dumnezeu a intrat in viata omului ca om,
adoptand forma umand, astfel incat gandirea, imagi-
natia si afectivitatea omului au fost ca ,,blocate”, zgu-
duite de El. Evenimentul crestin are forma unei ,,intal-
niri”: o intalnire umana in realitatea banala de fiecare
zi»'> Nu este nimic mai inteligibil pentru om, nimic
mai usor de inteles, ca un eveniment care are forma
unei intalniri. Atunci, se intelege de ce papa Francisc
repropune adesea fraza din Deus caritas est: «Nu voi

113 Cfr. Francisc, Exortatia apostolicd Evangelii gaudium, 94.

1141, Giussani-S. Alberto-J. Prades, Generdand urme in istoria lumii,
op. cit., p. 7.

15 Ibidem, p. 28-29.
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obosi sd tot repet acele cuvinte ale lui Benedict al XVI-
lea care ne conduc spre centrul Evangheliei: ,,La ince-
putul faptului de a fi crestin nu se afla o decizie etica
sau o idee mareatd, ci intalnirea cu un eveniment, cu
o Persoand, care ii confera vietii un nou orizont si, in
acelasi timp, 1i arata directia decisiva™».""® Aceasta este
metoda lui Dumnezeu, este metoda pe care Dumnezeu
a ales-o ca sd-1 smulgd pe om - pe mine, pe tine, pe
fiecare dintre noi - din nimic, din imposibilitatea de a
se implini, din dubiul ca totul ar putea sfarsi in nimic,
din dezamaégirea melancolica de sine, din usurinta cu
care omul cade in resemnare, din mainile disperarii.
«Totul, in viata noastra, azi, ca in vremurile lui Isus,
incepe cu o intalnire.»'"’

Dumnezeu s-a ficut trup si locuieste intre noi: asta
e crestinismul; nu o doctrina inainte de toate, o mo-
rala, ci Unul prezent, aici si acum. Restul - doctrina,
morala - vin dupa. «Cel care a creat toate lucrurile
[adica Dumnezeu, originea, destinul, sensul vietii]
s-a identificat cu precaritatea unui trup, se identifica
[incd] cu precaritatea unui trup, se face audibil si tan-
gibil prin precaritatea unui trup»,"'® prin precaritatea
unor oameni ca mine si ca tine; un trup fragil, plin de
limite, dar care a fost acaparat, si astfel, transformat.
Daca crestinismul ne-a fascinat, dacd ne-am atasat de
0 anumita realitate, e datorita faptului cd am véazut
persoane care trdiesc diferit ceea ce avem cu totii de
facut, persoane care traiesc cu o bucurie si cu o pace —

116 Francisc, Exortatia apostolica Evangelii gaudium, 7.

17 Francisc, Discurs adresat miscdrii Comunione e Liberazione, Piata
Sfantul Petru, 7 martie 2015.

18 1. Giussani, La verita nasce dalla carne [Adevirul se naste din
trup, n. tr.], Bur, Milano 2019, p. 115.
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chiar si in durere si in greutate — pe care le-am dorit si
noi, persoane care traiesc cu o gratuitate si cu o poziti-
vitate in privire chiar si cele mai grele si contradictorii
circumstante, astfel incat ne-am trezit cd le ,,invidiem”
persoane ,acaparate”, schimbate de evenimentul cres-
tin — eveniment care $i pentru aceste persoane a avut
forma unei intalniri —, martori ai unei noutati de via-
ta care tulburd, in sens uman, contextul din jurul lor.
Originea respectivei tulburéri e foarte bine descrisa de
Liturgia ambroziana: «Voi face evidenta prezenta mea
prin bucuria inimii lor».'*’

Atunci, observa Giussani, dacd Dumnezeu a devenit
trup in Isus, atunci «e nevoie sd fim in trup pentru a-1
intelege pe Isus. E o experientd pe care Isus ne face s-o
intelegem. Daca Dumnezeu, Misterul, a devenit trup,
nascut din maruntaiele unei femei, nu se poate intelege
nimic din acest Mister decét pornind de la experiente
materiale. Dacd pentru a se face inteles a devenit de
carne, trebuie pornit de la carne». S$i mai mult: «Daca
dai la o parte carnea, se distruge paradoxul: aceasta
credintd nu mai intereseaza pe nimeni»,'* devine dis-
curs, devine abstracta, devine eticd, instructiuni de
folosinta, si nu ne mai atrage in mod irezistibil. Doar
o0 experientd umana iti poate permite sa descoperi pre-
zenta lui Cristos, sa intelegi ce este raportul tdu cu EL

119 «Populus Sion, ecce Dominus veniet ad salvandas gentes: et au-
ditam faciet Dominus gloriam laudis suae in laetitia cordis vestri»
(Céntec la frangerea painii, a IV-a Duminica de Advent, ritul am-
brozian, in Liturghierul ambrozian. De la Advent, la Sdmbdta Mare,
Milano 1942, p. 78).

120 1,. Giussani, Si puo (veramente?!) vivere cosi? [Se poate (cu adevi-
rat?!) trdi asa?, n. tr], Bur, Milano 2011, p. 481, 207.
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4, Pentru a putea intercepta adevarul
este suficienta o atentie sincera

A intercepta prezenta contemporand a lui Cristos este
un lucru usor: prezentele care ne atrag in mod irezisti-
bil, care ne fac sa experimentdm corespondenta despre
care am vorbit, sunt rare. De aceea e usor si le inter-
ceptam: pentru Petru, pentru Zaheu, pentru Samari-
teancd, pentru Magdalena a fost usor. E usor, dar nu
scontat. Se vedea asta chiar si cu Isus. Sd ne gandim la
scandalul, si la repulsia aferenti, a acelora care I ve-
deau mergand acasa la Zaheu.

Ce o fi trebuit sa fie in sufletul lui Petru, al lui Za-
heu, al Samaritencei, al Magdalenei si in al celorlalti
care L-au intalnit, astfel incat s intercepteze noutatea
Sa, diversitatea Sa, unicitatea Sa? O atentie sincera, o
privire larg deschisa. De fapt, «adevarul ultim e ca si
cum ai gasi ceva frumos pe propriul tdu drum: acolo
il vezi si il recunosti, daca esti atent. Deci problema
e de atentie».””! Ea este la indemana tuturor si acest
lucru este eliberator, deoarece elibereaza terenul de
o obiectie recurentd, care mascheazd o lipsda de im-
plicare cu realitatea vietii: «Eu nu sunt in stare, nu
sunt inteligent, imi lipsesc mijloacele pentru a intele-
ge». Pentru a intercepta ce este adevarat e suficienta
atentia.

Desigur, nu e niciodatd usor sa fim atenti, asa cum
scrie Simone Weil: «In sufletul nostru exista ceva care
se sustrage de la adevarata atentie in mod mult mai
violent decat ii repugna trupului efortul. [...] Atentia
consta in suspendarea propriului gand, adicd sd lasam

1211, Giussani, Sensul religios, op. cit., p. 57.
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ca gandurile sd fie disponibile, goale si permeabile in
fata obiectului».'*?

Dar pentru a lasa ca gandul sa fie permeabil in fata
obiectului, pentru a nu fi inchisi in propria masura,
pentru «a ne deschide larg fatd de totalitatea factorilor
aflati in joc»,'”® e necesard o firama de afectiune fata
de noi insine, de interes pentru destinul propriei exis-
tente; aceasta farama, chiar daca se afld in adancul su-
fletului, e cea care ne permite si acceptdm sa fim iubiti,
sd ,reactionam” in fata unei prezente care afirma fiinta
noastrd si sa-i acordam atentie. Petru, Zaheu, Samari-
teanca, Magdalena nu isi puseserd umanitatea in sur-
dind: in privirea lor era o sete, o asteptare nelinistita,
chiar suferindd, pe care prezenta acelui Om a evocat-o,
a facut-o sa rasune, imbratisand-o, corespunzandu-i.

Cu siguranta acea privire larg deschisd a fost pro-
vocatd, declansata in ei de prezenta exceptionald a lui
Isus, dar ei au trebuit sd urmeze acea provocare, acea
solicitare, in ei nimic nu s-a intdmplat in mod magic
sau mecanic (ceva ce s-ar putea intampla astfel, ar fi un
lucru strain umanului).

Pentru a ne da seama de prezentele care au in ele o
noutate de viatd, pentru a le intercepta, e nevoie asadar
de o atentie, de o ratiune implicata la nivel afectiv, de o
umanitate vie. Nu poate exista atentie, deschidere a ra-

122'S. Weil, Attesa di Dio [Asteptarea lui Dumnezeu, n. tr.], Rusconi,
Milano 1972, p. 75-76.

1231, Giussani, Sensul religios, op. cit., p. 194. Autorul observi: «Ori-
cum o educatie a libertatii cétre atentie, deci catre deschiderea spre
totalitatea factorilor aflati in joc, si o educatie spre acceptare, adica
spre imbritisarea constientd a ceea ce ne std in fata ochilor, consti-
tuie chestiunea fundamentald a unui drum uman». Asadar Giussani
ridicd si problema esentiald a educdrii libertatii citre atentie.
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tiunii, fard o vibratie afectuoasd, fard un interes real. O
privire atentd e intotdeauna o privire interesatd. «Daca
un anume lucru nu ma intereseaza, nu il privesc: daca
nu-1 privesc nu il pot cunoaste. Pentru a-1 cunoaste tre-
buie sa-i acord atentie. Atentie inseamna, din lating, ,,a
fi orientat spre ...”. Daca md interesesazd, mad atinge,
voi fi orientat spre.»'*

w

5. O recunoastere numita credinta
Asadar, aceastd atentie este inceputul recunoasterii na-
turii a ceea ce avem in fata noastra. De fapt, atunci cand
interceptam o prezentd plina de o umanitate diferita -
atunci cand se intampld, acolo unde se intampla -, e
greu sa elimindm intrebarea despre esenta celor pe care
le vedem. In fata prezentei lui Isus, in persoanele care-1
auzeau vorbind si-1 vedeau actionind, se nastea intre-
barea: «Cine este acesta?». O intrebare ciudata. Ceea ce
trezea aceasta intrebare era diversitatea Lui ireductibi-
1. «Stiu de unde vine, ii cunosc mama, si rudele, stiu
totul despre el, dar e atat de disproportionatd puterea
pe care o demonstreazd acel om, el este atat de mare si
de diferit in personalitatea sa, incét chiar si intrebarea
are un sens diferit: oare cine e totusi acesta?»'?
Aceeasi intrebare se naste in noi, azi, in fata prezentei
unor persoane peste care dam, pe care le-am cunoscut
si pe care le-am frecventat, cu care am devenit prieteni:
«Cine esti, de ce esti aga?». Intrebarea apare datoriti

124 [bidem, p. 49.
125 Cristos, compania lui Dumnezeu in viata omului - Afis de Pasti,
1982, Comunione e Liberazione.
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exceptionalitatii prezentei lor, o exceptionalitate care
devine evidentd in experienta noastra. Asa se comu-
nica crestinismul, acum, la fel ca atunci. Foarte bine
ilustra asta scrisoarea citatd mai devreme, a prietenu-
lui de cinicizeci de ani. Aparitia acestei intrebari este,
de fapt, simptomul aceleiasi «probleme exorbitante» pe
care si-au pus-o cei care au avut de-a face cu Isus. Asa
cum observa papa Francisc: «Marturia provoacd ad-
miratie, si admiratia provoaca intrebari in cei care vad
marturia. Altora le vine sa se intrebe: cum de ala e asa?
De unde ii vine darul de a putea spera, si de a-i trata pe
ceilalti cu caritate?».!¢

Oare toti te privesc cu aceeasi tandrete? Toti te pri-
vesc cu aceeasi gratuitate? Toti te privesc cu aceeasi
pasiune pentru destinul tau? E totul la fel? De aceea,
atunci cand cineva se afla in fata unei diversitati fara
asemuire — asa cum scriitorul Mencarelli s-a trezit
in fata acelei calugarite - nu poate sa nu se intrebe:
«Totusi, oare cine o fi asta?». De aici, de la acest ecou
plin de mirare, care provoaca o intrebare imposibil de
suprimat, incepe acel parcurs de cunoastere, de recu-
noastere, care se numeste credinta.

S4 ne uitdm cum se desfasoard acest parcurs in pri-
mii care l-au intalnit pe Isus. Sa incercam sd ne identi-
ficdm cu una dintre numeroasele scene din Evanghe-
lie, ca sd ne compardm cu dinamica de cunoastere care
reiese din povestire. Isus pleacd impreuna cu discipolii
in zona Cezareii. Pe drum, la un moment dat, se opres-
te si 1i intreabd: «Cine spune lumea cd sunt eu?». Luati
prin surprindere se straduiesc sa dea ceva rdspunsuri:

126 Francisc, Senza di Lui non possiamo far nulla [Fird El nu putem
face nimic, n. tr.], LEV, Citta del Vaticano 2019, p. 37.
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«Unii spun ca esti Ioan Botezatorul, altii spun cd esti
Ilie, altii chiar cd esti Ieremia sau unul dintre profeti».
In clipa aceea, intrebarea devine directi si personali:
«Dar voi, voi cine spuneti ca sunt eu?». Primul care
raspunde e Petru, cu modul lui impulsiv de a reacti-
ona: «Tu esti Cristosul, Fiul lui Dumnezeu cel viu».'”
Cum o fi putut rosti acele cuvinte? Petru nu rosteste
ceva gandit de el, o concluzie la care a ajuns el, prin
capacitatea de cuprindere a ratiunii proprii; a repetat
ceea ce a auzit chiar de la Isus. Nu sunt cuvintele lui,
cuceririle lui. Cum de le repeta? Ce anume face ca re-
petarea lor sa fie total rezonabila, chiar daca Petru nu
detinea pe deplin semnificatia lor? Certitudinea la care
Petru ajunsese cu privire la acel om, experienta pe care
o trdise in raportul cu el si care il facuse sd ajungd la
evidenta cd, «dacd nu ma pot increde in acest om, nu
mad pot increde nici macar in mine insumi'».

6. Libertate si incredere

De ce Petru putea - trebuia - sd aiba incredere in Isus
(«dacd nu credem in acest om, nu putem avea incre-
dere nici in ochii nostri»)? Inainte de toate trebuie si
subliniem ca noi suntem cu atat mai autorizati sa avem
incredere in cineva, cu cat suntem mai atenti la via-
ta sa. Cine a inteles ca in Isus trebuia sa ai incredere?
Cei care l-au urmat si au stat cu El, nu multimea care
mergea sa fie vindecatd, dar care nu se angaja intr-o
impartagire vitala. Doar prin convietuire si prin im-
partasire se pot acumula acele semne necesare pentru

127 Cfr. Mt 16,13-19.
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atingerea certitudinii cu privire la cineva, astfel incat
sa poti ajunge sa spui, in mod cu totul rezonabil: «In el
pot avea incredere».

Dar inteligenta semnelor, interpretarea lor, solicita li-
bertatea. Semnele nu ,,impun” concluzia la care totusi
ne conduc. «Libertatea se pune in joc ea insasi in acel
spatiu de joc numit semn. [...] Semnul este un eveni-
ment de interpretat.»'?® De aceea, chiar in fata persoa-
nei lui Isus, printre oameni exista o varietate de inter-
pretiri. In fata semnelor, iese la iveald libertatea.'’

Pentru multi, prezenta libertétii reprezintd o obiec-
tie, e perceputa ca fiind ceva care ingreuneaza viata sau
care sldbeste adevarul concluziei la care se ajunge.

In incercarea de a-i arita clar unui tinir, prieten de-
al meu, cd nu doar cd nu ne putem cruta libertatea, dar
cd ea este un bine pentru noi, i-am propus un exemplu:
«Imagineaza-ti — i-am zis - ca, dupd multi ani impre-
und cu jubita ta, si avind numeroase semne ca sunteti
atdt de mult un bine unul pentru celdlalt, te hotarasti
s-o intrebi explicit: ,Vrei sd te casatoresti cu mine?”.
Oare, facdnd acest lucru ai simti vreo trepidatie?»
Réspunde: «Cred ca chiar da». «Cum de - riaspund
eu — avand in vedere ca deja pentru tine lucrurile sunt
clare?». «Fiindcd imi poate raspunde ca nu», afirma
imediat. «Deci, tu ai avea emotii pentru ca nu stii daca
toate acele semne ar fi suficiente pentru iubita ta astfel
incét sa-ti spuna da, fiindcd esti expus la interpretarea
»ei” a semnelor, adica esti expus in fata libertatii ei.
Asa e?». «Da», confirma el. Atunci l-am intrebat: «Ai
prefera ca totul sa fie mecanic, automat, asa incat sa nu

128 1. Giussani, Sensul religios, op. cit., p. 189.
129 Despre libertate in actul de credinta, cfr. DS 3035.
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existe riscul libertatii ei, asa incét sd n-ai nicio emotie,
sau, ti-ar pldcea, riscand, sa-ti spuna da in mod liber?».
Si el: «As prefera fard dubii sa-mi spunad da in mod
liber». Am addugat: «Si oare tu te gandesti cd Dum-
nezeu are gusturi mai slabe decét tine? $Si Dumnezeu
preferd pe cineva care sd-i spuna ,da” in mod liber».
Ne-a reamintit-o recent papa Francisc: «Cum actio-
neaza Isus? [...] El respectd, respectd propria noastra
situatie, nu merge inainte . [...] Domnul nu accelerea-
zd pasul, merge mereu la pasul nostru, [...] asteaptd ca
noi sd facem primul pas».’** Asta nu inseamnd ca El
nu ne-ar da niciun semn, toate semnele de care avem
nevoie, ci ca noi raméanem liberi in fata acestor semne.
Dumnezeu ne-a creat liberi si cumva s-a supus deciziei
libertatii noastre, pentru ca nu exista termen de com-
paratie intre un da spus cu libertate de cédtre om si o
recunoastere lipsita de exercitiul constient al libertatii.
Incheiam: «Daci nu ar fi rodul libertitii ei, ,da”-ul ei
n-ar putea provoca in tine nicio explozie de bucurie».

Cat de determinant e sa ne dim seama ca libertatea
noastrd nu e o complicatie, ci un dar!

Libertatea este, asadar, implicatd in acea intrerpreta-
re a semnelor care ne permite sa ajungem, in mod cu
totul rezonabil, la certitudinea ca pot avea incredere
in celdlalt. Datoritd acestei increderi Petru si-a insusit
cuvintele auzite de la Isus. Credinta nu inseamnad sd ne
aruncam in prdpastie, un act savarsit fara nicio noima.
«Credinta este a recunoaste ca adevarat ceea ce o Pre-
zenta istorica zice despre sine». «Un Om a zis despre
sine un lucru pe care altii l-au acceptat ca adevarat si

130 Francisc, Omilia de la Sfanta Marta, 26 aprilie 2020.
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pe care acum, prin modul exceptional in care acel Fapt
inca ma atinge, il accept si eu. Isus este un om care a
zis: ,Eu sunt Calea, Adevarul, Viata”. [...] A fi atenti la
ceea ce facea si zicea acel om, astfel incat sa zicem: ,,Eu
il cred pe Acesta”, a adera la prezenta Lui afirmand ca
adevar ceea ce el zicea, aceasta este credinta. Credinta
este un act al ratiunii miscate de exceptionalitatea unei
Prezente, care-] face pe om sa zica: ,,Acesta care vor-
beste este demn de crezare, nu zice minciuni, accept
ceea ce zice™».”! Cum spune Catehismul, «,a crede”
face asadar o dubla referire: la persoana si la adevir; la
adevar datorita increderii pe care i-o acorddm persoa-
nei care-1 afirman».'*

Credinta este recunoasterea a ,,ceva” — prezenta divi-
nului in uman - care merge dincolo de capacitatea de
cuprindere a ratiunii, ,ceva” ce ratiunea singurd n-ar
putea defini, si totusi este o recunoastere complet rati-
onald, care explicd ceea ce se afld in fata ochilor mei,
experienta pe care o triiesc. Exista, observa von Bal-
thasar, o «legaturd intimad intre credintd si experienta
implinirii».'**

«A avea sinceritatea de a recunoaste, simplitatea de
a accepta si afectiunea de a te atasa de o astfel de Pre-
zenta, aceasta este credinta. Sinceritatea si simplitatea
sunt cuvinte analoge. A fi ,,simpli” inseamnd a privi
lucrurile in fata, fara a introduce factori strdini impru-
mutati din exterior. [...] Trebuie [...] sd privim faptul,
evenimentul, cu simplitate, adicd trebuie sa privim

1311, Giussani-S. Alberto-J. Prades, Generdand urme in istoria lumii,
op. cit., p. 27-28.

132 Catehismul Bisericii Catolice, n. 177.

133 H.U. von Balthasar, La percezione della forma. Gloria. Una esteti-
ca teologica, op. cit., p. 119.
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evenimentul pentru ceea ce spune, pentru ceea ce co-
municd ratiunii, inimii, fara a introduce, in evaluarea
lui, factori strdini, care nu au legatura cu el.»"** Simpli-
tatea, se poate spune, inseamna a supune ratiunea ex-
perientei, fara a introduce nimic din afara ei. Riméane
sculptat in memoria noastra modul in care Giussani a
vorbit despre asta in fata Papei, in piata Sfantul Petru,
in 1998: «O simplitate a inimii este cea ce ma facea sa-1
simt si sd-1 recunosc pe Cristos ca fiind exceptional, cu
acea certitudine imediata, cum se intampla cu eviden-
ta imbatabild si indestructibild a unor factori si mo-
mente din realitate care, intrati in orizontul persoanei
noastre, ne lovesc pana in adancul inimii»."*>

1341, Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme in istoria lumii,
op. cit., p. 32-33.
135 Ibidem, p. 8.
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CAPITOLUL 4

UN DRUM CARE DUREAZA
TOATA VIATA

Odata ce a avut loc intalnirea, dupd ce am trait experienta
de a fi fost atrasi irezistibil, «blocati» de o prezenta cu o
umanitate diferitd, in care am recunoscut - fiecare dupa
propriul ritm si dupa propria istorie — prezenta lui Cristos
aici si acum, dupa ce am inceput sa vedem roadele acestei
intalniri in viata noastrd, ni se poate parea cd am ajuns si
ca, in consecintd, ne-am putea sd oprim din mers.
Trebuie sd ne dam batuti in fata faptului cd lucrurile
nu stau asa. Intalnirea, care se reinnoieste continuu si se
intampla din nou si din nou, este continua deschidere
a unei strazi, a carei parcurgere nu poate inceta. «Acest
»dat” care a erupt, intr-un fel sau altul, devine punctul
de pornire al unui drum [...]. Ceea ce a fost dat devine
punctul de pornire al unei cdutéri, al unei lucrari care
nu este deloc o dinamicé de posesiune, ci mai degraba
framéntarea unei dorinte care nu va inceta sd invete.»*

1. Necesitatea unui drum

Imediat ce ne oprim, crezdnd ca detinem ceea ce ni
s-a dat, apdsarea si ariditatea ne invadeaza zilele. In loc

136 M. De Certeau, Mai senza l'altro [Niciodatd fird celdlalt, n. tr.],
Qiqajon - Comunita di Bose, Magnano (Bi) 1993, p. 26-27.
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de flori, ne trezim cd in mana avem doar iarba uscata.
Vedem cum din nou nimicul se infiltreazd in tesatura
timpului nostru. Si ramanem surprinsi, dezamagiti.
Cum de o asemenea vestejire? Simtim cd, mai mult ca
niciodata, cuvintele lui Etty Hillesum sunt si ale noas-
tre: «Inima mea era din nou congelatd si nu voia sa se
topeasca: toate canalele erau blocate si creierul meu
strans intr-o menghinéd».'”

Ce ni se intamplad? Ceea ce spune Ratzinger despre
sfantul Augustin: «Cand s-a convertit in grddina de
langa Cassiciaco, Augustin intelesese convertirea tot
dupé schema veneratului maestru Plotin si a filosofilor
neoplatonici. Se gandea cd viata petrecutd in pacat era
acum definitiv depdsitd; convertitul ar fi fost de acum
incolo o persoand complet noua si diferita, iar drumul
lui, in cele ce urmau, ar fi constat intr-o continua as-
censiune spre inaltimile tot mai pure ale apropierii de
Dumnezeu, ceva asa cum a descris Grigore de Nyssa
in Despre viata lui Moise: ,Asa precum corpurile ce
tind in jos, dacd pornesc la vale, chiar daca nimeni nu
le mai impinge dupd prima miscare, se avanta prin
ele insele intr-o miscare si mai repezita in jos ..., tot
asa, dar dimpotrivd, sufletul eliberat de impatimirea
sa pamanteasca se avantd usor si repede in miscarea
catre cele de sus, ridicandu-se de la cele de jos, spre
inaltime™»."** Chiar si fara a fi folosit niciodata aces-
te cuvinte, si noi, de multe ori, poate fara sd acorddm
prea multd importanta, concepem ceea ce ni s-a intdm-

137 E. Hillesum, «4 settembre 1941», Diario. Edizione integrale, op.
cit., p. 153.

138 J, Ratzinger, Discursul eminentei sale card. Joseph Ratzinger cu
ocazia centenarului mortii card. John Henry Newman, Roma, 28
aprilie 1990.
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plat — intalnirea, «convertirea» — dupd schemele im-
prumutate de altundeva si care sunt departe de ceea ce
trdim. «Dar experienta reald a lui Augustin era alta: el
a trebuit sd invete ca a fi crestin inseamna mai degraba
a parcurge un drum mereu tot mai istovitor, cu toate
suisurile si coborasurile lui. Imaginea de ascensiune
este inlocuita cu cea a unui ifer, un drum, de ale ca-
rui momente de asperitati istovitoare ne consoleaza si
ne sustin momentele de lumina, pe care noi, din cand
in cand, le putem primi. Convertirea este un drum, o
stradd care dureaza o viatd intreaga. De aceea credinta
e mereu dezvoltare, si tocmai astfel este maturizare a
sufletului spre Adevir, care ,,ne este mai intim decét ne
suntem noi ingine”.»*

Ratzinger formuleazd aceste observatii cu ocazia
centenarului mortii lui John Henry Newman, pentru
a sublinia acea conceptie mai diferita si mai adevarata
despre convertire care l-a caracterizat pe cardinalul
englez, acum sfant: «<Newman a expus, in ideea dez-
voltarii, propria experienta personald a unei convertiri
niciodata terminate, si astfel ne-a oferit interpretarea
nu doar a drumului doctrinei crestine, ci si a vietii
crestine. Semnul caracteristic al marelui doctor al Bi-
sericii mi se pare cd ar fi ceea ce el nu preda doar cu
ajutorul gandului sau si al discursurilor sale, ci si prin
viata sa, intrucat in el, gdndirea si viata se intrepatrund
si se determina reciproc. Dacd asta e adevirat, atunci,
intr-adevar, Newman apartine marilor doctori ai Bise-
ricii, pentru cd el, in acelasi timp, ne atinge inima si ne
lumineaza gandurile».'

139 [yi.
140 Jyj.



84 STRALUCIREA OCHILOR

Trebuie sa retinem si sd punem in aplicare contribu-
tia pretioasd regasitd in acest fragment al lui Ratzinger:
«Convertirea este un drum, o strada care dureazd o
viata intreaga»; «credinta e mereu dezvoltare». Ca ecou
la aceste cuvinte Péguy subliniaza prin proza sa insis-
tentd: «Nimic din ceea ce s-a dobandit, nu e dobandit
pentru totdeauna. Si este insdsi conditia umand. Si este
conditia cea mai profundd a crestinului. Ideea unei
achizitii vesnice, ideea unei achizitii definitive care
sd nu mai fie contestata niciodatd este lucrul cel mai
contrar gandirii crestine. Ideea unei stapaniri eterne si
definitive si care nu mai fie pusa in dubiu este ceea ce
e mai contrar destinului omului, in sistemul de gandi-
re crestin».!*! Si Botezul, care desi introduce o noutate
ireductibila si definitiva in noi, marcand un moment
de rascruce intre inainte si dupd, nu e decat un ince-
put: inceputul luptei pe care Cristos o duce pentru a
cuceri, ca si vir pugnator, existenta noastra, ca ,S-0
invadeze” si astfel s-o implineasca. Cu Botezul, «care
cheamd omul sd inteleaga si sa accepte sa fie parte la
evenimentul lui Cristos» — Botezul, in Biserica, «apare
mereu legat de credinta: [...] Apostolii si colaboratorii
lor» il oferd «oricui crede in Isus»'*? - «se naste un om
diferit, oameni diferiti»."**

Dar acest «inceput datat in timp ar putea chiar sd fie
ingropat sub o groasd patura de pamént sau intr-un
mormant uitare si ignorantd», asa cum se intampla

141 Ch. Péguy, «Nota congiunta su Cartesio e sulla filosofia cartesi-
ana» [«Notd comuna despre Carteziu si filosofia cartezianid», n. tr.],
in Id., Cartesio e Bergson [Carteziu si Bergson, n. tr.], Milella, Lecce
1977, p. 254-255.

142 Catehismul Bisericii catolice, n. 1226.

1431, Giussani-S. Alberto-J. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 61.
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multor persoane. Atunci cand intdlnim «o companie
crestina vie»'** devenim constienti de importanta Bo-
tezului, si surprindem roadele acestuia in viata noas-
trd. Si apartinand vietii acestei companii se dezvolta in
noi harul baptezimal.

Din nou, aceste lucruri presupun un drum. Chiar si
cei care au fost alesi, cuprinsi, prin gestul Botezului,
pot de fapt «sd se scufunde in oceanul ndmolos al lu-
mii: cedand uitérii, netrdind memoria, care este con-
stiinnta prezentei lui Cristos, eveniment real in viata
omului».!*

Nicio intrerupere a drumului, asadar. Dar aceasta
evidenta, cd convertirea este un drum care dureaza
toatd viata si cd credinta e mereu o dezvoltare, ne poate
induce sa cadem, aproape fara sa ne dim seama, intr-o
ispita: aceea de a schimba metoda, adica - in fata vietii,
a urgentelor ei, a provocdrilor ei personale si sociale -
sa inlocuim intalnirea cu altceva. Adicd tentatia este
de a considera scontat evenimentul, de a sconta credin-
ta, si de a ne concentra pe altceva: cautam implinirea
vietii noastre altundeva si nu in evenimentul care ne-a
atras. De aceea Giussani scrie: «,,Eveniment” este |[...]
cuvantul cel mai greu de inteles si de acceptat de men-
talitatea moderna si, de aceea, si de fiecare dintre noi
[...]. Lucrul cel mai greu de acceptat este cd el este un
eveniment care ne dezvéluie pe noi noud insine, ne
trezeste la adevarul vietii noastre, la destinul nostru,
la sperantd, la moralitate».'*® Astfel ajungem sd cautam
refugiu si sprijin in ceva gandit si creat de noi, care ar

144 Ibidem, p. 61-62.
145 Ibidem, p. 64.
146 [bidem, p. 24-25.
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fi, dupd pérerea noastrd — chiar dacd asta raimane ceva
implicit — mai capabil sa atace nimicul care ne incon-
joara si care se insinueaza in noi.

Dar de ce decadem si, dupa fascinatia de la inceput,
ne trezim prinsi intr-o luptd care uneori ne epuizeaza?
De ce schimbam metoda? Trebuie sa facem o prima
constatare. Alegerea de a miza, nu pe intlnire, ci pe
ceea ce ni se pare cd putem controla noi mai bine §i mai
in stare sd ne implineasca, este o alegere puternic pro-
movata si favorizata de mentalitatea care ne inconjoara
si ne patrunde chiar dacd in mod prevalent nemani-
festd. « Suntem scufundati intr-o realitate «lumeasca»
contrara celor intamplate: ea are nevoie de venirea lui
Cristos, are nevoie ca El sa fie marturisit si trdit, dar, ca
si constiintd si ca afectiune, este in mod radical strdina
si in opozitie cu personalitaea cea noua, cu «faptura cea
noud» care isi are inceputul in Cristos.»'*” Contradictia
dintre noutatea introduséd de evenimentul lui Cristos
si contextul istoric in care ne aflim provoaca incon-
tinuu omul crestin, omul botezat. Cum se poate sa nu
ceddm? Doar prin harul prezentei concrete si continue
a Misterului devenit trup care devine experimentabil
printr-o realitate crestina vie.

Departe de atare prezentd concreta si continua a lui
Cristos, care ne atrage dupa sine prin intermediul unei
preferinte umane («Zaheu, coboara degraba din co-
pac, vin la tine acasa»), fiecare dintre noi, desi a primit
Botezul si s-a ciocnit deja la un moment dat de com-
pania Bisericii, ramane singur in fata propriilor pofte,
la cheremul fortelor si linguselilor puterii, la cheremul
imaginilor de realizare care ii sunt administrate in fie-

147 Ibidem, p. 64.
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care zi de cdtre context si pe care, in mod constient sau
inconstient, si le insuseste.

Atentie, insa: dacd e adevdrat ca este greu, daca nu
chiar imposibil, sd nu cedam in fata mentalitatii care
ne inconjoard fard o legatura prezentd cu compania
constantd a lui Cristos, prezentd prin niste chipuri
umane de care El se foloseste, e la fel de adevirat ciaafi
scufundati intr-o companie crestina vie nu garantea-
zd in mod automat evitarea riscului de a ceda ispitei
de a inlocui evenimentul intalnit cu altceva, evitarea
riscului de a sprijini propria speranta pe altceva, faptul
cd suntem scufundati intr-o companie crestina vie nu
garanteazd automat cd nu ne vom mai imagina calea
implinirii pornind de la propriile resurse. Aceasta este
o tentatie a zilelor noastre, dar la fel a fost si la ince-
puturi, si va fi mereu la fel de-a lungul intregii istorii,
iar cedarea in fata acestei tentatii este ceea ce, de fapt,
inseamna «pacat». In felul ei special, observd Maria
Zambrano, indreptandu-si privirea spre origine: «Daca
ne luam dupé povestirea sfantd a Genezei, el [Adam] a
cedat in fata seductiei promitétoare a viitorului - ,,Veti
fi ca niste dumnezei” — nu datorita unei sete de fericire,
ci pentru cd s-a sustras de la fericirea care il inunda -
ca sa mearga in cautarea unei creatii doar ale sale, ceva
facut de el -, si ca sd nu mai trebuiasca sa contemple
ceea ce i se oferea, pentru a fugi de simpla prezenta a
fiintelor ale caror nume le cunostea, dar nu si secretul
acestora.»'*®

Fiecare este chemat sa vada ce anume se intampla in
viata personalad sau comunitara atunci cand se ia dupa

148 M. Zambrano, Chiari del bosco [Poienile, n. tr.], Bruno Mondado-
ri, Milano 2004, p. 71.
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tentatia de a inlocui noutatea generata de Misterul de-
venit trup cu o creatie doar a sa, cu ceva creat de noi.

2. Tentatia afirmarii de sine

O privire indreptata asupra istoriei izvorate din caris-
ma daruita lui don Giussani poate fi pretioasa pentru
intelegerea factorilor care intra in joc in drumul cres-
tin.

Intr-un anumit moment istoric, in anii de dupa
1968, in toiul presiunilor continue care proveneau din
contextul cultural, social si politic, si care, in anumite
privinte, seamdnd cu presiunile la care suntem supusi
azi, Giussani a descris in mod precis tentatia despre
care vorbim. Suntem in 1975, dar observatiile pe care
el le face unui grup de adulti din Milano, reuniti in
sala Conservatorului pentru obisnuita Zi de inceput de
an,'” sunt la fel de valabile si pentru noi, azi. Giussani
remarca, in realitatea miscarii CL, o «indiferentd» - o
stafidire a experientei, o confuzie, o lipsa de aer - si o
atribuie «unei carente de metoda, unei lipse de aten-
tie». Cum sd intelegem aceastd carentd de metoda si
de atentie? Ea constd in faptul ca «in adancul proble-
mei, la radédcina, locul de unde provine totul, izvorul
energiei si al inteligentei, e cumva scontat, nu mai este
alimentat, nu mai este nutrit, nu mai este ajutat catre
atentia si vointa noastra, drept pentru care e ca si cum,
incet incet, ar tinde sa dispard, sd devina abstract. Vai

149 Se face referire la intalnirea devenitd traditie, la inceput de an
social, a membrilor migcarii Comunione e Liberazione, dupé pauza
din timpul verii.
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si amar, intr-o viatd ca cea crestina, sa consideram
scontatd in orice chip ceea ce este continua origine
a chipului nostru, a personalitatii noastre, a luminii
noastre si a fortei noastre!».** Atunci cAnd consideram
scontat izvorul, adicd evenimentul care ni s-a intam-
plat, acesta se transforma, de fapt, intr-un a priori pe
care il bdgam intr-un sertar; consideram presupus
evenimentul si apoi infruntam realitatea pornind de
la propriile proiecte si de la propriile interpretari. Eve-
nimentul supravietuieste ca o categorie cunoscutd, si
chiar utilizata, dar nu ca sursa vitald a cunoasterii si a
actiunii. Nivelul de bazd nu este evenimentul crestin,
nici mdcar nu se asteaptd de la el satisfactia, cu alte cu-
vinte, corespondenta la exigentele originare ale inimii:
se cautd satisfactia si corespondenta in propriile reali-
zari, in propria capacitate de construire, intr-o afirma-
re proprie. In acest demers are loc - in mod insesizabil
- schimbarea metodei mentionate mai sus.

Giussani stabileste asadar ca deficitul de metoda si
de atentie se datoreazd faptului ca «predomina grav
expresivitatea, cautarea exprimadrii, atat la nivel perso-
nal, cat si colectiv», si cd se urmareste «o expresivitate
naturalistic inteleasd. Instictivitate, exigente, nevoi de
care viata noastrd personald geme, pe care le putem
observa in viata noastra colectivd, simtim urgenta ca
acestea sd fie satisfacute, cu un privilegiu, cu o predo-
minanta foarte periculoasd pe punctul care constitu-
ie alimentul continuu al parcursului nostru uman si
crestin». In sfarsit, existd o predominanti a ciutirii
unei proprii expresivitati in defavoarea acelui eveni-

150 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembri e 1975.
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ment care a intrat in viata si care, totodata, s-a revelat
ca fiind originea unei noutati umane, a unei inteligente
si a unei afectivitati noi.

Care este originea problemei? Giussani raspunde
tara ezitare: afirmarea de sine ca scop si orizont ultim
al actiunii. «Valoarea pe care o urmam atunci cdnd
mergem la biserica sau atunci cdnd luptim intr-o fa-
brica, la scoald sau la facultate, atunci cind suntem
singuri sau cand suntem impreuna, este afirmarea de
noi insine, in functie de aspectul care ne intereseaza
(o fi afectivitatea, o fi plicerea si curiozitatea culturala,
o fi propria abilitate pe care vrem s-o exprimam, o fi
pasiunea sociald si politica). Acesta este punctul cen-
tral al problemei: valoarea spre care tindem, in mod
individual sau impreund, mi se pare definita, in mod
preponderent, de nevoie si de pretentie, de anxietatatea
unei afirmari de noi insine, in functie de ceea ce ne
intereseazd, in functie de ceea ce simtim ca fiind in-
teresant pentru noi.»"*! Giussani, trebuie observat, nu
vorbeste cu niste oameni care au ales s urmeze alte
cdi, ci unora care s-au implicat in experienta crestina
pe care el insusi a generat-o si care, cu generozitate,
isi investesc timpul si energiile in diversele medii in
care activeaza. Asta e ceea ce face si mai interesantd
observatia lui, intrucat ea nu se refera la ,ceilalti”, ci
la ,,noi”, adica la cei care traim propunerea crestina de
care am fost atrasi.

151 ECL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL, Mi-
lano, 14 septembrie 1975. Tolstoi ne oferd, in acest sens, o parafraza
perspicace a Evangheliei: «Cdutati mai intdi impdrdtia lui Dumnezeu
si adevdrul Lui, iar toate celelalte se vor adduga voud. Noi insd le cd-
utdm pe celelalte si fireste cd nu le aflim.» (L. Tolstoi, Invierea, op.
cit., p. 314).
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In ultima sa carte, recent publicatd, Giussani clari-
fica punctul sensibil din cadrul unei alternative: «In
loc sd afirmdm fiinta, realitatea in adevdrul ei integral,
intreg, in destinul ei total, exhaustiv, noi suntem deter-
minati de preocuparea de a ne afirma pe noi insine».
Si mai mult: «Noi ne punem speranta intr-un proiect
de-al nostru: acesta e pacatul, a ne pune speranta in-
tr-un proiect de-al nostru».’*? Si asta e tentatia noastra
permanentd. Datoritd unei ciudate si profunde slabi-
ciuni, si totodata datorita unei ingdmféri in fata careia
cedeazd, omul, adica fiecare dintre noi, se detaseaza de
ceea ce il face sa traiascd, de-a dreptul considera scon-
tat ceea ce il face sa traiasca — ceea ce e un mod de a
nega ceea ce il face sd traiasca — si se afirma pe sine.
El mizeazd pe sine si «isi fixeazd atentia si dorinta in
lucruri particulare si limitate. Planul originar, acela
pentru care omul a fost creat, a fost alterat prin folo-
sirea arbitrard a libertatii; oamenii tind astfel catre un
detaliu care, desprins de intreg, este considerat scopul
vietii. Experienta de zi cu zi ne aratéd ca oamenii tind sd
identifice totalitatea vietii cu ceva partial si limitat. Iar
iesirea din aceastd partialitate nu sta in puterile noas-
tre: nimeni dintre noi nu reuseste de unul singur sd se
ridice la o vedere adevarata asupra realului».'*®

Cu toate acestea, cautarea afirmarii de sine nu con-
duce la plenitudinea si la satisfactia pe care pare sa nile
promita, nu ne elibereazd de neant. Discursurile noas-
tre si eforturile noastre sunt tentative insuficiente, ste-
rile, asa cum am observat. Ba mai mult, cu toata stra-

152 L. Giussani, Un avvenimento nella vita dell’'uomo [Un eveniment
in viata omului, n. tr.], Bur, Milano 2020, p. 187, 27.
1531, Giussani-S. Alberto-]J. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 25.
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dania noastri «creste peste masuri insatisfactia».’* In
pécat se afla penitenta, cea pe care Dante o numeste
«legea echivalentei», datorita cdreia «cineva e pedepsit
tocmai prin raul pe care l-a comis». De fapt, «cdutarea
afirmarii de sine, intr-un detaliu sau altul, care ne inte-
reseaza mai mult, mereu are ca rezultat o nemultumire
mai mare. Si aceastd atitudine, care privilegiaza afir-
marea de sine, plicerea de a se simti exprimati, place-
rea propriei expresivitdti, distruge totul».'”®

Niciodata ca in aceste vremuri marcate de Corona-
virus nu am vdzut limita unui mod anume de a trdi in
realitate, niciodatd ca acum nu am vazut cat de patetic
e sa-ti pui speranta intr-o expresivitate proprie. Scrie
Graham Greene: «Exprimarea de sine este un lucru
crud si egoist. Devoreazd totul, chiar si Eu-l. Pana la
urma ajunge sa descopere cd nici macar nu are un Eu
de exprimat. Nu mai exista nimic care sd ma interese-
ze».® «Cel care e centrat pe sine, pe propria bunitate
sau inteligenta, pe anxietate sau pe convinegerea de a
avea dreptate, ajunge sd nu mai perceapd realitatea in
alteritatea ei inepuizabild si misterioasa. Astfel, unicul
entuziasm de care se poate avea parte in viatd este acela

154 ECL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an CL,
Milano, 14 septembrie 1975. Scrie Dostoievski, in Fratii Karamazov:
«Astazi, fiecare om tinde sd se instraineze cit mai mult de cei din
preajma, cautand in sine tot cei poate da viata din plin, si, cu toate
strddaniile lui, nu numai cé nu izbuteste sd priceapa sensul adevirat
al vietii, dar pand la urma ajunge la un fel de sinucidere, in loc sa se
cunoascé pe sine si sd deslugeasca rostul sdu pe lume, rimane un
izolat.» (F.M. Dostoievski, Fratii Karamazov, vol. I, Ed. Adevarul, p.
284).

155 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an CL, Mi-
lano, 14 septembrie 1975.

156 G. Greene, Un caso bruciato [Un caz ars, n. tr.], Mondadori, Mi-
lano 1984, p. 78.



UN DRUM CARE DUREAZA TOATA VIATA 93

de a avea dreptate, de a se satisface; desigur, nu surpri-
za pentru ceea ce se intampla, pentru realitatea care ii
vorbeste persoanei, pentru harul fiintarii.»"*" Centra-
rea pe sine ne face surzi in fata realitatii, in fata alte-
ritatii ei inepuizabile si misterioase, transforma viata
intr-o bula sufocanta.

Lucrul de la care consideram ca am putea obtine sa-
tisfactia ne duce la nihilism; a privilegia gustul pentru
propria expresivitate distruge totul, adica reduce totul
la zero. Dar de ce? Penntru cd merge impotriva legii
implinirii umane. «Legea vietii este aceea pe care ne-a
dat-o Domnul: ,,Cel care se cauta pe sine se pierde si
cel care accepta s se piarda se va gasi. Cel care accepta
sa se piarda pe sine pentru Mine, se regaseste”. Acesta
este conceptul de ,,convertire”.»'>®

3. Convertire. A recupera incontinuu
credinta

Iatd, asadar, alternativa indicata de Giussani: «Nu ex-
primarea de sine, ci convertirea de sine. Nu expresia
publica, culturald, politica a miscarii, ci convertirea
miscirii. Acesta este cuvantul! In mainile acestei con-
vertiri, in planul lui Dumnezeu si conform timpilor

157 1. Giussani, Un avvenimento nella vita dell’'uomo, op. cit., p. 139.
In acelasi rand, de Lubac scrie: «Ne credem iluminati, si de fapt nu
mai stim sd discernem esentialul. Nu mai stim sa descoperim, proas-
pét inflorite, pe 1anga noi, poate, miile de inventii ale Spiritului Sfant,
care e mereu acelasi si mereu nou» (H. de Lubac, «Le nostre tentazi-
oni nei confronti della Chiesa» [«Ispitele noastre fatd de Bisericé», n.
tr.], in Id., Meditazione sulla Chiesa, op. cit., p. 200).

158 ECL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
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sdi, este asigurat premiul lui Dumnezeu in aceasta
lume - asa cum toti profetii au cantat pentru Israel,
cu conditia ca acesta sd raimana fidel: ,,Toate popoarele
vor veni la Tine™».'*

«Convertirea» la evenimentul lui Cristos este cea
care asigurd «premiul», insutitul aici, jos - in toate
sensurile, chiar si ca influentd istorica —, si nu pretentia
unui proiect propriu, cdutarea anevoioasd a unei ex-
presivititi proprii, a unei afirméri de sine. Dar tocmai
acesta e punctul alunecos: avand in vedere ca credinta,
intélnirea, de multe ori ni se pare prea fragild si nu ni
se pare suficienta sda ne faca sda obtinem satisfactia si
influenta pe care le dorim, la care aspiram, asa cum ne
imaginam noi, atunci lasam in urma evenimentul si
mizdm pe initiativa noastra. Tolstoi surprinde aceasta
atitudine si consecintele ei: «Se socotea credincios si
totusi simfea cu toata fiinfa cd aceasta credinta, mai
mult decat orice altceva, nu era ,,ceea ce ar fi trebuit sa
fie”. De aceea ochii ii erau totdeauna tristi».'*

Acum, dacd Dumnezeu, semnificatia a toate, a devenit
om si dacd acest eveniment raimane prezent in istorie,
ramane contemporan vietii fieciruia dintre noi, pentru
omul care-] recunoaste totul ar trebui sa se-nvarta in ju-
rul lui. «Intalnirea care este inceputul drumului nostru
are aceleasi caracteristici, este definitiva si totalizanta,

159 [vi. Observd, in acest sens, De Lubac: «Atunci cAnd nu mai stim
sa vedem in Biserica decat meritele sale umane, atunci cAnd nu o
mai consideram decét un mijloc, oricat de nobil vrem noi, in vederea
sfarsitului furtunii, atunci cdnd in ea nu mai stim sd descoperim,
desi rimanem oarecum crestini, in primul loc un mister de credint,
nu o mai intelegem absolut deloc» (H. de Lubac, «Il sacramento di
Gesu Cristo» [«Sacramentul lui Isus Cristos», n. tr.], in Id., Meditazi-
one sulla Chiesa, op. cit., p. 145).

160 . Tolstoi, [nvierea, op. cit., p. 200.
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astfel incat toate aspectele istoriei pe care o trdim fac
parte din aceasta.» Cristos are legdtura cu toata viata si
cu toate turnurile ei concrete. «Continutul credintei -
Dumnezeu facut om, Isus Cristos mort si inviat — care
apare intr-o intalnire, deci intr-un punct al istoriei, im-
bratiseazd toate momentele si aspectele acestei istorii,
care sunt absorbite ca printr-un vartej in acea intalnire
si trebuie sa fie infruntate din punctul ei de vedere, po-
trivit jubirii care izvoreste din ea, potrivit posibilititii de
utilitate pentru propriul destin si pentru destinul omu-
lui pe care ea il sugereaza.»''

Pentru a remarca acest caracter totalizant, Giussani
se foloseste de diferenta dintre cadru si forma. «Intal-
nirea aceea, prin natura ei totalizanta, devine in timp
forma adevarata a oricarui raport, forma adevarata cu
care privesc natura, pe mine insumi, pe ceilalti, lucru-
rile. O intélnire, dacd este totalizantd, devine forma si
nu doar cadru al raporturilor: ea nu stabileste numai
o companie ca loc de raporturi, ci este si forma cu care
acestea sunt concepute si traite.»'®> Asta inseamna ca
privirea fatd de fiecare detaliu al realitétii, a fiecarui
pliu al existentei, e plasmuita de acea intalnire. Se poate
trdi totul cu o intensitate si cu o demnitate neasteptata,
chiar si atunci cand ne aflim intr-o situatie de con-
strangere. Nu-i ,literaturd”, ci experienta traita! Scrie
Etty Hillesum, asezatd pe o banca de lemn pe cdmpul
de recoltd din Westerbork: «Aici se invata foarte mult.
De exemplu, cd viata este foarte diferita de cum ti-o
descriu cértile de istorie si cd a trai este un bine ori-

161 1,. Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p.
31-32.
162 [yj.
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unde, chiar si in spatele sarmei ghimpate si in baracile
prin care bate vantul, cu conditia sd traiesti cu iubirea
necesara fatd de ceilalti si fata de viata».'®®

In fond, de multe ori, fira si ne-o marturisim noud
insine, gandul care domind in noi e un scepticism
legat de influenta intélnirii si a credintei, a eficientei
initiativei Misterului in lume. Metoda «discretd» a lui
Dumnezeu, asa cum o defineste Benedict al XVI-lea,
ni se pare prea discreta: «misterul lui Dumnezeu acti-
oneaza in mod discret. Cd numai incetul cu incetul isi
construieste El, in marea istorie a omenirii, propria sa
istorie. Cd se face om, dar intr-un asemenea fel incat
sa poata fi ignorat de contemporani, de fortele care au
autoritate in istorie. Ca patimeste si moare si, ca Invi-
at, vrea sd ajungd la omenire numai prin credinta alor
sdi, cdrora li se manifestd. Ca incontinuu El bate usor
la usile inimilor noastre si, daca ii deschidem, ne face
treptat capabili sd ,vedem” [...]. Oare nu tocmai acesta
este stilul dumnezeiesc? A nu strivi cu puterea exteri-
oard, ci a da libertate, a darui si a trezi iubire».!** Da-
toritd acelui scepticism, preferdm, atunci, chiar si fara
s-o declaram - dar se vede din felul in care ne miscam
-, sa inlocuim sau sa ,,ajutdm” evenimentul, modul de
a se revela si de a actiona al lui Dumnezeu, stilul lui, cu
propriile noastre proiecte, cu activitatea noastra. Fa-
cand acestea nu-l negam explicit pe Cristos, ci il lasam
in tabernacol, in nisa premiselor consolidate: conside-
ram scontatd originea, o decorporalizam si o transfor-
mam intr-o inspiratie care justifica ceea ce gandim si

163 E. Hillesum, Lettere [Scrisori, n. tr.], Adelphi, Milano 2013, p. 182-183.
164, Ratzinger — Benedict al XVI-lea, Isus din Nazaret. De la intrarea
in lerusalim la Inviere, Galaxia Gutenberg, 2012, p. 257.
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vrem noi, afirmarea de noi ingine.'®® De aceea Giussani
ne invitd la o convertire personala si colectiva.
Convertire! Despre ce e vorba si de ce acesta e punc-
tul esential? «A se converti inseamna sa recuperdam in-
continuu credinta, si credinta inseamna a recunoaste
un fapt, faptul care s-a intdmplat, evenimentul mare
care ramane printre noi. Cine avea credinta acum doua
mii de ani? Aceia care, putini sau multi, cati or fi fost,
recunosteau in acel Om prezenta a Ceva mai mare, su-
pranatural. Ceva ce nu se vedea asa cum putea fi vizut
El, dar care era evident in El, pentru ca ,Nimeni nu
stie sa vorbeasca si sa facd lucrurile pe care Tu le spui si
le faci, dacd Dumnezeu nu e cu el”, ii spunea Nicodim
lui Isus. A recupera credinta, asadar, inseamna a re-
cupera incontinuu constiinta si adeziunea la Misterul
care este printre noi, la evenimentul care este in noi si
printre noi: in fiecare dintre noi, datoritd Botezului; si
printre noi, deci, ca parte a Bisericii lui Dumnezeu.»
Dacd aceasta convertire devine realmente «proiect al
vietii noastre, atunci vom fi i mai mult in stare sa fim
gata, disponibili si capabili in toate solicitarile pe care
istoria ni le va cere zi de zi».!® Giussani continua si
detaliaza: a recupera incontinuu credinta inseamna «a
recupera credinta ca inteligenta si ca ascultare». Aici
sunt doud dimensiuni ale credintei - inteligenta si as-
cultare — pe care trebuie sa le privim cu atentie.
Saincepem cu prima. «Evenimentul care este in mine
si intre voi, printre noi, o inteligentd e cea care il poate

165 Cfr. in aceasta privintd, Congregatia pentru Doctrina Credintei,
Scrisoarea Placuit Deo cétre Episcopii Bisericii catolice despre unele
aspecte ale méntuirii crestine, 2.

166 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
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sesiza. Credinta, de fapt, e un gest al inteligentei», dar
al unei inteligente «mai profunde si mai mari chiar si
decat inteligenta obisnuitd a ratiunii naturale, fiindca
patrunde nivelul lucrurilor in care lucrurile ajung la
consistenta si semnificatia lor. A recupera credinta ca
inteligentd presupune recunoastere continua a faptului
care se afld printre noi: «Noi, toti cei care ne hranim
cu acea Paine, suntem un singur lucru. Sunteti fiecare
membru unul altuia, duceti asadar fiecare greutitile
celuilalt”.'”

M4 intreb: dar cum putem noi, azi, s vorbim, in lu-
mea in care suntem, cu toate cuceririle si cu toate dez-
voltdrile care o caracterizeaza, cu toate scepticismele
si prejudecatile care o rigidizeaza, despre lucrurile pe
care le-am pomenit? Cu ce autoritate putem noi s le
spunem? Doar cu autoritatea vietii, a unei experiente,
adicd doar daca creste in noi o autoconstiinta noua si,
deci, un mod nou, mai uman, de a trai situatiile pe care
toti le traiesc. Cum subliniazd Bardiaev, «eliberarea
spirituala a omului semnifica trecerea nu spre abstract,
ci spre concret [...], este victoria asupra fortei care tin-
de sd il alieneze pe om de el insusi».'*® i, din nou, cum
putem spune, cu cuvintele lui Giussani: «latd, con-
stituim noi locul in care nobilul efort al omului spre
eliberare isi afli o mai mare implinire»? Cum putem
spune aceste lucruri, «dacd realitatea divina, misterul
lui Cristos care se afld printre noi si in noi nu e men-
tinut prezent incontinuu, dacd nu este continutul unei
autoconstiinte noi®». Autoconstiinta noud «inseamna

167 Iyi.
168 N. Berdeaev, Despre sclavia si libertatea omului, Ed. Antaios, Ora-
dea 2000.
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realmente un alt mod de a se percepe pe sine, este un
alt mod de a percepe prezenta celuilalt, cine este cela-
lalt si care este raportul meu cu el. ,Noi toti suntem un
singur lucru, astfel incat sunteti membre unii altora:
duceti, asadar, greutatile celuilalt”. Pana cand asta nu
devine proiectul fiecirei dimineti, programul fiecarei
zile, ce rost avem [pe pamant]? Pozitia noastrd in fata
lumii devine imediat un discurs printre altele, o ideo-
logie printre altele si 0 a nu stiu cata iluzie aruncata in
ochii lumii».'®

Al doilea cuvant folosit de Giussani pentru a aréta
convertirea, recuperarea continuda a credintei, este
«ascultare». Este vorba, deci, de o credintd nu doar ca
inteligenta, ca «perceptie a noutatii care este in noi si
printre noi, ci si ca obedienta fatd de aceasta realitate
recunoscuta, perceputd, in noi si printre noi, fata de
aceastd unitate cu misterul lui Cristos, unitate care
sunt eu si sunteti voi, obedienta fatd de aceasta unitate
dintre mine si voi. Unitatea singelui pe care o asigurd o
mama e mai putin profunda si definitiva decat aceasta,
asa cum a spus Domnul atunci cidnd, croindu-si drum
prin multime, cineva i-a spus: ,Invitatorule, sunt aici
mama si fratii tai”. ,,Cine e mama mea si cine sunt
fratii si rudele mele? Cel care face voia Tatalui, acela e
mama, frate si sord”».”

Vom relua mai precis acest cuvant — ascultare, ,obe-
dienta - la finele parcursului nostru.

Acum, sa ne intrebam: care este testul ca credinta ca recu-
noastere, ca inteligentd noud care este in noi si printre noi,

169 ECL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
170 [vi.
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si ca obedientd fatd de aceastd realitate recunoscutd, fatd de
«unitatea noastrd in acel om, Cristos»,"”" sunt reale in tine si
in mine? Care este verificarea convertirii? Aceasta verifica-
re este 0 umanitate noud, anticipatie a fericirii finale.

Este experienta pe care ne-o madrturiseste sfantul
Paul in scrisorile lui. «Daca vreun altul socoteste ca se
poate bizui pe trup, eu cu atdt mai mult! La opt zile,
am fost taiat imprejur; sunt din neamul lui Israel, din
semintia lui Veniamin, evreu din evrei, dupa lege fari-
seu; in ce priveste ravna, prigonitor al Bisericii; in ce
priveste dreptatea cea din Lege, fard de prihana. Dar
cele ce imi erau mie castig, acestea le-am socotit pen-
tru Cristos pagubd. Ba mai mult: eu pe toate le soco-
tesc cd sunt paguba, fatd de inaltimea cunoasterii lui
Cristos lisus, Domnul meu, pentru Care m-am lipsit
de toate si le privesc drept gunoaie, ca pe Cristos sa
dobandesc, si sa ma aflu intru El, nu avand dreptatea
mea cea din Lege, ci pe aceea care este prin credinta in
Cristos, dreptatea cea de la Dumnezeu, pe temeiul cre-
dintei, ca sd-L cunosc pe El si puterea invierii Lui si sa
fiu primit partas la patimile Lui, ficindu-ma asemenea
cu El in moartea Lui, ca, doar, si pot ajunge la invierea
cea din morti. Nu (zic) ca am si dobandit indreptarea,
ori ca sunt desdvarsit; dar o urmaresc ca doar o voi
prinde, intrucat si eu am fost prins de Cristos Iisus.
Fratilor, eu inca nu socotesc sa o fi cucerit, dar una fac:
uitand cele ce sunt in urma mea, si tinzand catre cele
dinainte, alergla {inta, la rasplata chemarii de sus, a lui
Dumnezeu, intru Cristos lisus.»'”?

171 L. Giussani, Dall’utopia alla presenza (1975-1978) [De la utopie la
prezentd (1975-1978, n. tr.], Bur, Milano 2006, p. 25-26.
172 Fil 3,4-14.
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Atunci, ce inseamna sa alergdm dupd premiu? E
doar o aménare in viitor? Pentru a clarifica experien-
ta aferentd unei asemenea inclinatii, Giussani popo-
seste asupra cuvantului pe care sfantul Paul, si, deci,
liturgia, il adoptd pentru a indica aceasta experienta.
Adaugi, asadar, o observatie care, pentru noi, pentru
experienta noastra — a mea si a ta — de oameni care
doresc implinirea, e capitala: «<Premiul incepe aici, jos,
e umanitatea noud care a fost promisa. Sfantul Paul
si liturgia folosesc un termen foarte clar, ,gaj”, gajul
Spiritului. ,Gaj” inseamna ,anticipare”, anticipare a
fericirii finale aici, jos. Asta suntem noi chemati sa ex-
perimentam si sa trdim pentru a le darui si celorlalti,
lumii, oamenilor, pentru cd acest dar nou, de umani-
tate noua, este cel mai bun sfat astfel incat eforturile
omului sa nu fie mistificate si mistificatoare, la urma
urmei, dezamagitoare».'”

O umanitate noud, diferita, mai adevdratd, mai
implinitd, mai deziderabila, este unicul ,sfat” care-si
poate sapa o bresa in constiinta noastra de oameni,
si de oameni contemporani, unicul care poate fi re-
simtit ca o invitatie care fascineaza si elibereaza. De-
finirea acestor lucruri le mentine in mod obligatoriu
la un nivel generic, dar tot ceea ce am spus «e valabil
pentru viata ta de familie, in raportul cu sotia ta, cu
sotul tdu, cu copiii tdi, e valabil pentru raporturile
cu cei cu care lucrezi, e valabil pentru raporturile pe
care trebuie sa le ai cu fiecare om pe care-l intalnesti,
pentru fiecare eveniment care ar putea surveni atat
in conditii favorabile, cat si negative, astfel incat sa

173 ECL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
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fim umili in conditiile favorabile si siguri in situatiile
negative, in mod egal».'”*

O umanitate noud, o anticipare a fericirii finale,
si, prin urmare, un alt mod de a concepe lucrurile, o
cunoastere noud, o privire adevdratd asupra realului.
Acesta e premiul, cel spre care conduce convertirea
despre care am vorbit.

174 Jvi.



CAPITOULS

RAPORTUL CU TATAL

In ce anume consti o privire adevirati asupra realiti-
tii? Cine a trait vreodata asa ceva, o asemenea privire?
Cine a introdus-o in istorie si ne poate ajuta s-o traim?

Isus a trait pe pamant la fel ca fiecare dintre noi. Ca
om adevdrat a avut de-a face cu lucruri specifice, finite,
trecatoare, a indurat incercari si suferinte, pana la cea
extrema, pe cruce. Ce anume i-a permis sd nu cede-
ze in fata partialitatii, sd nu sfarseasca in nihilism sau
in disperare in fata incercérii supreme? Cum ne ajuta
Cristos sa nu fim coplesiti de partialitatea lucrurilor si
a situatiilor, de ingustimea tentativelor noastre de au-
toafirmare, de golul de sens, de disperare?

1. Viata noastra depinde de Altcineva

In Convenienza umana della fede [Convenienta uma-
nd a credintei, n. tr.],'”> Giussani reia si comenteaza un
tragment din Ratzinger care, in volumul Introduzione
al cristianesimo [Introducere in crestinism, n. tr.], scrie:
«Ce anume se intdmpla cdnd eu insumi ma fac crestin,
cand ma supun numelui acestui Cristos, aprobandu-1
astfel ca omul model, ca parametrul normativ al oricarei

175 L. Giussani, La convenienza umana della fede [Avantajul uman al
credintei, n. tr.], Bur, Milano 2018.
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actiuni umane? Ce soi de cotitura a fiintei, ce pozitie in
fata umanitatii imi asum eu, procedand astfel? Ce pro-
funzimi atinge acest proces? Ce analiza cuprinzitoare a
realitatii derivd din el?».'7¢

Odata repropus fragmentul, Giussani reia din el
anumite parti si dezvolta implicatiile lor: «Ratzinger
incepe sa spuna ca a fi crestini inseamnad a se supu-
ne numelui acestui Cristos — ,,nume” in sens ebraic -,
acestei Prezente, fortei acestei Prezente, ,,aprobandu-1
astfel”, recunoscidndu-l, ,,ca omul model”, care trebuie
sa-mi cuprinda viata, ca criteriul, ,,parametrul norma-
tiv al fiecarei actiuni umane”. Ar trebui sa incerc sa
actionez asa cum actioneaza El»."”’

Atunci, care e prima cotitura care are loc in noi, pri-
ma noutate care se introduce, atunci cdnd ne «supu-
nem» numelui lui Cristos, aprobandu-l ca parametrul
normativ al fiecirei actiuni ale noastre? Inainte de toa-
te «constiinta ca viata noastra depinde de Altcineva si
este in functie de acest Altcineva! Viata noastra, atunci
cand ne trezim dimineata si bem cafea cu lapte, atunci
cand ne suflecim ménecile ca sa punem lucrurile la loc
prin casa, atunci cand mergem la servici, oricare ar fi
acest servici (nu existd nicio diferentd), viata noastra
depinde de ceva altceva, mai mare, in mod iremediabil
mai mare, a cdrei functie ea este».!”®

Acest lucru, afirmad Giussani, este primul lucru, lucrul
fundamental pe care Cristos, in calitate de om, Cristos
ca model de viatd, ca parametru, ca criteriu de actiu-

176 J. Ratzinger, Introduzione al cristianesimo [Introducere in Cres-
tinism, n. tr.], Queriniana, Brescia 1969 (1986%), p. 55. Traducere a
noastra.

177 L. Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., p. 126-127.
178 Ibidem, p. 127.
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ne, il face sa se intample, trebuie sa-1 facd sd se intample
in noi: «Constiinta ca noi suntem ,,ai” unui lucru mai
mare, suntem ,ai” Tatalui. Asta e ceva ce se intuieste
foarte bine atunci cand cineva intelege cd toata existenta
Sa este ,,in functie” de Tatal, este ,,proprietate” a Tatélui,
este ,,a” Tatdlui»."”® «Tatd», acesta este marele cuvant.

In perioada in care traim, dupa ce Coronavirusul
ne-a facut sd fim mai unanim constienti de cat suntem
de fragili, vulnerabili, dependenti de ceea ce se intim-
pld, aceste cuvinte ies in evidenta in mod reinnoit si
dramatic, in toatd importanta lor.

Tocmai fermitatea trimiterii catre , Tatdl” este ceea
ce «intuise, in mod confuz, apostolul Filip atunci cand,
chiar cu o ora inainte ca Cristos si fie prins, l-a intre-
bat: ,,Continui sd ne vorbesti despre Tatal, arata-ni-1
odata pe Tatil dsta si vom fi multumiti!”. Intelegea ci
acesta era cuvantul care bulversa modul normal cu
care oamenii se simt pe ei insisi, mergea la rddacina
a toate, si imbratisa orizontul a toate, pentru cd Tatal
este orizontul a toate, radacina tuturor lucrurilor, infi-
nit mai mult decat orice comparatie asemanatoare am
putea face, cea a copiulului de-abia conceput, pentru
care orizontul total si originea totald este uterul mamei
sale (mama si tata, e acelasi lucru)». Aici, de fapt, este
vorba despre o paternitate ultimad, radicald si conti-
nua. «Tam pater nemo, nimeni nu e atat de tata, El este
unicul Tatd, toatd viata noastra este in functie de El,
proprietate a Lui. , Filipe, de atata vreme esti cu mine si
incd nu ai inteles? Cel care ma vede pe mine, il vede pe
Tatdl.” Aceasta este originea duiosiei si a uimirii infini-
te pe care Dostoievski o avea pentru Cristos, deoarece

179 Tvi.
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in Fiu se afla misterul Tatdlui, caruia noi ii apartinem,
care devine familiar.»"®

Pentru a arata modul in care devine familiar Mis-
terul, acea sursa de necuprins din care, clipa de clipa,
cosmosul si eul meu, precum eul fiecdruia, izvorasc,
cdreia intreaga fiintare ii apartine in ultima instanta,
«,tatd” este cuvantul cel mai putin indepartat pe care-1
putem folosi: tata si mama sunt simbolurile cele mai
apropiate, semnele cele mai apropiate ale acestei fami-
liaritdti. Acum, Dumnezeu a devenit unul dintre noi.
Dar ceea ce Cristos, ca model de umanitate, ca para-
metru, introduce in noi este aceastd constiinta profun-
d4, si mereu tot mai cuprinzétoare, ca noi apartinem
la ceva mai mare cdruia ii putem spune ,,Tata”. Trebuie
sa-l recunoastem in munca noastra si in relatiile noas-
tre, astfel incat munca noastra sa devind intensa si ofe-
ritd, iar relatiile pline de indurare si de caritate».'®!

Ce cale a ales Tatal pentru a ne introduce in relatia
profunda si familiard cu Sine? L-a trimis pe Fiul sau,
facandu-l prezenta, o prezentad pe care noi s-o putem
intercepta, astfel incat in Fiul devenit om prin opera
Spiritului SfAnt™? noi sa putem ,vedea” la ce raport de
intimitate cu El suntem chemati si ce noutate insinu-
eaza acesta in modul de a privi si de a trata lucrurile.

Cum i-a introdus omul Cristos — pe cei care l-au auzit
vorbind si l-au vazut actionand - in constiinta apar-
tenentei la Tatal? Fiecare gest de-al sdu, fiecare vorba,

180 [hidem, p. 128.

181 [y,

182 «Ceea ce [Isus] spune despre Tatél si despre sine-Fiu izvoréste din
acea plindtate a Spiritului care este in el si care se revarsa in inima lui,
pétrunde chiar ,eul” sdu, inspird si inflicireaza din addncime actiu-
nea sa» (Ioan Paul al II-lea, Enciclica Dominum et vivificantem, 21).
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fiecare privire de-a sa era investita, plasmuita de con-
stiinta Tatdlui, documenta constiinta Tatalui. «Cristos,
ca om, era determinat pe deplin de aceastd constiintd,
astfel incat a putut spune: ,,Eu si Tatdl una suntem” (In
10,30). Oricui l-ar fi oprit in timp ce mergea, in timp ce
vorbea cu apostolii, in timp ce era acolo si ménca, si l-ar
fi intrebat: ,,Constiinta ta de ce e plind in clipa asta?”,
i-ar fi raspuns: ,,De Tatdl”. ,Am de méncare o hrand pe
care voi n-o cunoasteti. Hrana mea e sa fac voia celui
care m-a trimis sa-i savarsesc lucrarea” (In 4,32-34). A
implini lucrarea Lui, asta e viata». Asadar, Giussani in-
sistd, vorbind despre sine si despre noi, orice am face, pe
orice drum am fi: «Viata mea e implinirea operei Sale, si
asta nu pentru cd sunt preot, pentru mine e exact la fel
ca pentru tine care esti dactilografa!».'*?

Experienta lui Cristos este experienta cu care sun-
tem chemati sd ne compardam, sd ne identificam, la ea
trebuie sd ne uitam. Dacd acum ne-ar opri cineva pe
stradd in timp ce mergem si ne-ar intreba: «De ce e
plina constiinta ta, acum?», ce i-am raspunde? Si fie
clar, nu este vorba de a repeta anumite cuvinte, ci de
a surprinde de ce este efectiv plina constiinta in timp
ce trdim.

Ce anume inseamna sd fim constienti de Tatal? Cine
este Tatdl? Tatdl este originea tuturor lucrurilor, adica
originea de la care provin toate lucrurile, de la care in-
cep floarea de pe camp la fel cu chipul persoanei iubite.
Si ce legaturd existd intre constiinta pe care Cristos o
are cu privire la Tatal si raportul pe care El il are cu
realitatea? Ce beneficiu are pentru noi acest mod al sdu
de a-si trai viata in raport cu Tatal?

1831, Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., pp. 128-129.
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In Cristos, a devenit familiard acea modalitate de a se
raporta la fiinta care corespunde inimii, care satisface,
implineste, nu dezamageste. E ratiunea pentru care am
fost creati: «Recunoasterea realului ca ceva care pur-
cede din Mister ar trebui sa fie familiara ratiunii, dat
fiind cd tocmai in recunoasterea realului asa cum este,
adicd asa cum l-a voit Dumnezeu, si nu redus, aplatizat,
tara profunzime, isi gdsesc corespondenta exigentele
»inimii” si se realizeaza pana la capat posibilitatea de
rafiune si de afectiune care suntem. Ratiunea, de fapt,
prin insusi dinamismul ei originar, nu se poate impli-
ni decat recunoscind realul ca inradécinat in Mister.
Ratiunea umana isi atinge punctul cel mai inalt, adica
este cu adevarat ratiune, cand recunoaste lucrurile ca
fiind ceea ce sunt, iar lucrurile sunt intrucat purced de
la un Altul».'®

A recunoaste realitatea provenind de la Mister nu e
o iluzie specificd vizionarilor, o autoconvingere, ci este
apogeul unei folosiri adevarate a ratiunii si a afectiunii.
Cat de familiar ne este el? De cate ori ni s-a intdmplat
s recunoastem Misterul privind lucrurile obisnuite?
Nu e o chesiune de talent. A recunoaste realitatea ca
semn al Misterului este la indeména tuturor, cum
afirma sfantul Paul in epistola sa cdtre Romani: «Fi-
indca ce se poate cunoaste despre Dumnezeu le este
descoperit in ei, cici le-a fost aritat de Dumnezeu. In
adevdr, insusirile nevazute ale Lui, puterea Lui vesnica
si dumnezeirea Lui se vad lamurit de la facerea lumii,
cand te uiti cu bdgare de seamad la ele in lucrurile facute
de El».'#

1841, Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme, op. cit., p. 25
185 Rm 1,19-20.
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Daca este la indemana tuturor, asta nu inseamna ca
este totusi scontat. Dimpotriva. Ceea ce ar trebui sd fie
pe cat de familiar ratiunii noastre — care din punct de
vedere structural este creata astfel incat sa poata sesi-
za semnificatia realitatii — pe atat de adecvat libertatii
noastre, din punct de vedere istoric ni se pare departe,
incetosat, nu reusim sa vedem si sa afirmam. Astfel in-
cat, atunci cand ni se intAmpld sd recunoastem realul
ca semn al Misterului rimanem stupefiati. Inseamna
cd, pentru noi, aceasta nu este o experientd obisnuita.
Obisnuit e, dimpotrivd, un alt mod de a ne raporta la
realitate, acela care considerd de la sine inteleasd exis-
tenta ei.

Care este experienta cotidiana a raportului cu per-
soanele, cu lucrurile, cu evenimentele specifica lui Isus,
asa cum ne arata Evanghelia? Isus surprinde toata re-
alitatea ca eveniment: «Dinamica evenimentului de-
scrie orice clipd a vietii: floarea cdimpului pe care ,Tatal
o imbraca mai frumos decat e imbréacat Solomon” este
eveniment; pasarea care cade —, ,,5i Tatal o stie” — este
un eveniment; ,firele de par de pe cap care ne sunt
numarate” sunt un eveniment. De asemenea cerurile
si pimantul care exista de milioane de secole sunt un
eveniment, un eveniment care se petrece inca si astazi
ca noutate, dat fiind cd explicarea lor nu poate fi epui-
zatd. A intrevedea in raportul cu orice lucru un altceva
inseamna cd raportul insusi este un eveniment».'¢

E greu sa nu raméanem uimiti si atrasi de privirea lui
Isus asupra realitatii, privire descrisa in Evanghelii. El
aratd un mod de a trai realitatea care nu o aplatizeaza,
nu o reduce, intrupeaza si marturiseste un raport ade-

186 1. Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p 23.
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varat, intreg, cu fiecare aspect al realului. Marturisin-
du-ne cum priveste totul - floarea de pe camp, pasarea
care cade, omul care sufera —, Isus ne introduce intr-o
familiaritate cu Misterul care se intampla acum: totul
poate fi trdit ca eveniment, adicd in masura in care
provine acum - in ultimd instanta - de la Mister.

Ce anume ii permitea sa trdiasca realul cu aceastd in-
tensitate? Raportul sdu cu Tatél. Pentru a relua termenii
folositi mai devreme, Isus nu isi punea speranta intr-o
afirmare de sine, intr-o expresivitate a Sa, ci in raportul
cu Tatél (chiar si miracolele nu au fost niciodata o pa-
rada a capacitatilor sale, au fost mereu o trimitere cétre
Tatal, au fost implinite pentru ca toti sd isi dea seama de
Tatél si ca sd recunoasca ca Tatdl 1-a trimis). Modul Sau
de a trdi ca om nu era o afirmare de sine, ci o ascultare a
vointei Tatalui. Raportul sdu constant cu Tatal, de care
era plind constiinta lui in fiecare clipd, il facea sd traias-
ca totul cu o intensitate si cu o densitate incomparabile.
In omul Cristos gisim oglindit, in toati splendoarea sa,
continutul frazei lui Romano Guardini: «In experienta
unei mari iubiri, [...] tot ceea ce se intimpla devine un
eveniment in cadrul ei».'¥

Nimic nu il acapara ca Tatal: «Eu si Tatal una sun-
tem»."*® Nici chiar rdul pe care-l indura nu reusea sa-1
dezlipeascd de Tatal. Ba dimpotrivd, tocmai acolo se
vede toati densitatea raportului Sau cu Tatil, care 1l
face sd se increadd in Tatal dincolo de orice masu-
rd. «Aceastd incredere originara in Tatdl, care nu este
umbrita de nicio suspiciune, se bazeazd pe comuniu-

187 R. Guardini, Lessenza del cristianesimo [Esenta Crestinismului,
n. tr.], Morcelliana, Brescia 1980, p. 12.
188 Gv 10,30.
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nea Spiritului cu Tatal si cu Fiul: Spiritul mentine vie,
in Fiu, imperturbabila incredere datoritd careia orice
cerinta a Tatalui - si de-ar fi fost transformarea sepa-
rdrii personale in abandon - va fi mereu o rezultanta
a iubirii, careia, intrucat Fiul a devenit om, va trebui
sa-i raspunda printr-o ascultare umand.»® Aici se afla
originea victoriei lui Cristos asupra nimicului. Modul
de a trai al Fiului este victoria asupra nimicului.

In tot ceea ce face, Cristos mirturiseste raportul siu
cu Tatdl: «Cine crede in mine, nu crede in mine, ci in
Tatdl care m-a trimis.»"*° Totul, fiecare gest sau cuvant
al sau trimite la Tatdl, la Mister. Fiecare privire a Sa, ori
actiune, este invadatd de aceasta Prezentd. Cum spu-
ne Giussani, prin fraza aceea pe care mi-am propus sa
mi-o repet de fiecare data cdnd pot: «Omul Isus din
Nazaret - investit de misterul Cuvantului si, in conse-
cintd, asumat in insdsi natura lui Dumnezeu (dar apa-
renta lui era absolut la fel cu cea a tuturor oamenilor)
-, pe acest om nu-1 vedeau facand nici macar un sin-
gur gest fara ca forma lui sa nu demonstreze constiinta
Tatalui».””! Insistand asupra ceea ce caracteriza auto-
constiinta omului Isus, Giussani reia cuvintele Evan-
gheliei dupd Ioan: «Hrana mea este a face voia celui
care m-a trimis si implinirea operei sale”. Sau: ,Tatal
meu mereu savarseste si la fel si eu”. Viata Sa e ca o
mimare continua, ca o imitatie continua, ca o oglindé;
constiinta Sa era mereu oglinda Tatdlui. ,,Eu nu pot

189 H.U. von Balthasar, Se non diventerete come questo bambino
[Dacd nu veti deveni precum acest copil, n. tr.], Piemme, Casale Mon-
ferrato (AL) 1991, p. 31.

190 Cfr. Gv 12,44.

1911, Giussani, «Un uomo nuovo» [«Un omy, n. tr.], Tracce-Litterae
communionis, n. 3/1999, p. VII-IX.
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face nimic de unul singur: judec in functie de ceea ce
ascult”, ce ascult in constiinta mea, ,,si judecata mea e
dreaptd, pentru cd nu vointa mea o caut, ci vointa celui
care m-a trimis.”»*?

Isus trdia cu constiinta cd toata valoarea lui depindea
de raportul cu Tatal. In afara acestui raport nimic n-ar
fi durat, nimic nu ar fi avut consistenta. Tatal, raportul
cu El, conferea densitate si semnificatie oricarui lucru:
«Isus se mird, in mod cert, in fata tuturor lucrurilor
[...], de la cea mai marunta floare de pe cAmp si pana
la cerul infinit. Ins3 aceastd uimire isi are originea in
uimirea si mai mare a Fiului cel vesnic care, in Spiri-
tul asbolut al iubirii, se mira pentru iubirea insasi care
domina totul si stapaneste. ,,Tatal este mai mare”».!”

2. A-l urma pe Isus: a fi fii

Cum poate deveni familiara, din punct de vedere isto-
ric, pentru fiecare dintre noi, aceastd privire asupa lu-
mii si asupra propriului sine? In compania lui Isus. E in
avantajul nostru sd invatam privirea lui Cristos asupra
realitatii, pentru cd «daca omul nu priveste lumea ca
pe ceva ,dat”, ca eveniment, adicd plecand de la gestul
contemporan al lui Dumnezeu care i-o da, el pierde toa-
ta forta de atractie a acesteia, de surpriza si de sugestie
morald, adica forta de a sugera adeziunea la o ordine si
la un destin al lucrurilor».'* In schimb, atunci cand re-

192L. Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., p. 129.

193 H.U. von Balthasar, Se non diventerete come questo bambino, op.
cit., p. 45-46.

1941, Giussani-S. Alberto-J. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 23.
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alul e recunoscut ca eveniment, ca avandu-si originea in
Mister, in propria viatd se produce o intensitate fard ase-
mdnare: «Ce intensitate este promisa pentru viata celui
care ia in considerare, clipa de clipa, raportul a toate cu
originea! Orice clipa are un raport definitiv cu Misterul,
si de aceea nu se pierde nimic: existam pentru aceasta, si
aceasta este fericirea noastra».'

Raportul cu Tatal este ceea ce umple cu semnifiatie si
pozitivitate fiecare secundd, chiar si cea mai efemera.
Sinoi trebuie sd fim constienti de asta: «Nu existd nicio
clipd / care sa nu ne graveze cu puterea / secolelor; si
viata are in fiecare zvacnire a sa / mdsura cea cumplitd
a vesniciei».'”® Altminteri totul se destrama si golul de
sens céstigd. De aceea, a-] urma pe Isus ne convine la
maxim. Urmandu-L, putem vedea adeverirea promi-
siunii Sale: «Cine ma urmeaza, va avea insutitul aici,
jos». In compania lui Isus raportul adevirat cu realul
poate deveni experienta stabila in noi, religiozitatea -
adica raportul recunoscut si trdit cu Misterul, in toate
lucrurile, care are de-a face cu totul - poate deveni
experienta fiecdrei clipe, si odata cu asta poate deveni
continud schimbarea vietii care deriva din ea.

Cu Cristos nu se pierde nimic, pentru ca Cristos ne
permite sa intrdm intr-o familiaritate cu Tatal. «Dupa
ce am discutat atét si dupd ce am stat atat de mult im-
preuna, putem incepe sd simtim ce soi de intensitate,
de noblete, de usurinta a vietii, ce soi de viata diferita
introduce acest lucru! [...] ,Am coborét din ceruri nu
ca sa fac vointa mea, ci vointa celui care m-a trimis.

195 [bidem, p. 25.
196 A. Negri, «<Tempo» [«Timp», n. tr.], in Id., Mia giovinezza [Tinere-
tea mea, n. tr.], Bur, Milano 2010, p. 75.
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Si vointa celui care m-a trimis e ca eu sd nu pierd ni-
mic din ceea ce el mi-a dat”. Ca eu sd nu pierd nimic!
Isus se referea la apostoli, la discipoli, dar se poate largi
sensul acestei fraze. Vointa Tatdlui e ca eu sd nu pierd
nimic din ceea ce mi-a dat: fiecare moment, fiecare cir-
cumstanta de viatd, fiecare provocare, fiecare lucru de
tacut. Este o intensitate spontand, mereu tot mai spon-
tand — nu e o fixatie —-»"*’

Este intensitatea marturisitd de Bonhoeffer, intr-una
din scrisorile scrise in timpul detentiei soldate cu moar-
tea, din cauza opozitiei sale fatd de regimul national so-
cialist: «,,Lasati, dragi frati / ceea ce va tulbura / ceea ce
va lipseste / eu vé inapoiez totul”. Ce inseamnd acest ,,va
inapoiez totul”? Nimic nu se pierde, ci in Cristos totul se
recupereaza, pastrat, evident intr-o forma transforma-
ta, transparenta, clard [...]. Cristos inapoiaza [...] toate
astea si exact in felul inteles in mod originar de Dumne-
zeu, fara deformarea adusé de pacatul nostru».'®

Fiecare circumstantd e apta sa aducd acea noutate pe
care Cristos a introdus-o in lume. Dar pentru ca acest
lucru sa se intdmple nu e suficient un efort de-al nos-
tru - chiar daca asta nu inseamna ca nu e nevoie de
libertatea noastra -. Sa ne uitam bine la ce inseamna
sa-l urmam pe Isus. Care este calea pe care Isus ne-o
marturiseste? Nu efortul, ci filiatia. A fi fii. Isus ne in-
vatd ce anume inseamna sa fim fii, marturisindu-ne
cum este El fiu. Calea desavarsirii pe care El o aratd nu
e aceea de a fi in stare, ci de a fi fii.

197 L. Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., p. 129-130.
198 D, Bonhoefler, Resistenza e resa. Lettere e scritti dal carcere [Re-
zistentd si capitulare. Scrisori si scrieri din inchisoare, n. tr.], Paoline
1988, Cinisello Balsamo (MI), p. 238-239.
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Sfantul Paul le aminteste crestinilor Bisericii de la in-
ceputuri, originea acestei familiaritati: «Ca sunteti fii e
demonstrat de faptul cd Dumnezeu a trimis in inimile
noastre Spiritul Fiului sdu, care striga: ,,Abba! Tata!”».'*°
Si din nou: «Voi nu ati primit un spirit de sclavi pentru a
recddea in fricd, ci ati primit Spiritul care va face fii ad-
optivi, prin care strigim: ,,Abba! Tata!”».**° Benedict al
XVI-lea comenteaza: «Devenind o fiintd umana ca noi,
prin Intrupare, Moarte si Inviere, Isus [...] ne primeste
in umanitatea sa si in insasi fiintarea sa ca Fiu, astfel ca
si noi putem intra in apartenenta sa specifica la Dumne-
zeu. Desigur, filiatia noastra fata de Dumnezeu nu are
aceeasi plenitudine cu cea a lui Isus: noi trebuie sa deve-
nim fii mereu tot mai mult, de-a lungul intregii noastre
existente crestine, crescind pe urmele lui Cristos, in
comuniune cu El, pentru a intra tot mai profund in re-
latia de iubire cu Dumnezeu Tatal, care ne sustine viata.
Aceasta realitate fundamentald e cea care ni se deschide
atunci cand ne deschidem in fata Spiritului Sfant si El ne
face sd ne adresam lui Dumnezeu, spunindu-i ,,Abba!”,
Tata. Am intrat realmente dincolo de creatie prin infie-
rea cu Isus; suntem uniti realmente in Dumnezeu si fii
intr-un mod nou, intr-o dimensiune noua».?*' De fapt,
subliniaza H. Schlier, a fi in Cristos Isus «ni se manifes-
td, devine ceva accesibil si prezent, devine o experienta
istorici a noastr in ,,a fi in Spirit” [...]. In Spirit, de fapt,
Isus Cristos se manifesta si i se oferd experientei».?**

199 Gal 4,6.

200Rm 8,15.

201 Benedict al XVI-lea, Audientd generald, 23 mi 2012.

202 H. Schlier, Linee fondamentali di una teologia paolina [Linii fun-
damentale ale unei teologii pauline, n. tr.], Queriniana, Brescia 2008,
p. 156.
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Tocmai la aceasta devenire de fii face referire, in mod
sugestiv, Isacco della Stella, in lucrarea sa Sermoni [Pre-
dici, n. tr.]: «Ce anume isi doreste sclavul cel mai mult,
daca nu sa devina fiu? Ba chiar mai mult, fratilor, cine
ar indrazni si numai de-abia, de-abia sa creada asta,
daca insdsi bunétatea lui Dumnezeu nu i-ar permite-o
si nu i-ar promite-0?».2” Si un pic mai departe: «Cum
eu si cu tine suntem un singur lucru, la fel ei sd fie una
cu noi. latd inspre ce ndzuieste sclavul, incotro se re-
conciliaza dusmanul pentru ca din dusman sa devina
sclav, din sclav prieten, din prieten fiu, din fiu moste-
nitor, din mostenitor unul, sd devina si mai mult unul
si acelasi cu insusi izvorul mostenirii; si asa cum nu va
putea fi lipsit de sine insusi, la fel nu va putea fi lipsit
de mostenirea care este insusi Dumnezeu».”** Gregea-
la noastra e cd ne gindimm ca diversitatea lui Isus ar
consta intr-o capacitatea superioara, care ii permite
sa faca ceea ce noi nu reusim sa facem, adica sa traim
fara si ceddm in fata nimicului. In schimb Isus nu se
sustrage si nu se stafideste, nu e victima a nimicului,
fiindca traieste pentru Tatdl. Aceasta este singura Sa
forta: «Eu traiesc pentru Tatal».?* Diversitatea Sa nu
se afla in capacitatea lui de a putea fi El insusi in mod
autonom. Diversitatea Lui provine din faptul ca este
Fiu. Aici e toata diferenta calitativa a lui Cristos.

Continutul autoconstiintei Sale este raportul cu Ta-
tal. «,,Cel care vorbeste de la sine, cautd propria glorie”
[afirmarea de sine] - si asta ne decapiteaza: e suficient

203 Tsacco della Stella, «Sermone V» [«Sermon V», n. tr.], in Pensi-
eri d'amore [Ganduri de iubirei, n. tr.], sub ingrijirea M.A. Chirico,
Piemme, Casale Monferrato (AL) 2000, p. 102.

204 Ibidem, p. 110.

205 Gv 6,57.
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sa ne gandim la discutiile noastre - ,,dar cel care cau-
ta gloria celui care l-a trimis, acesta spune adevarul”.
Nu se cauta afirmarea propriilor puncte de vedere, ci
afirmarea — plind de tentativa si de umilinta - a adeva-
rului, in cdutarea ,,parerii” Celui care ne-a trimis.»**

Ce inseamna sa nu cdutam afirmarea propriilor
puncte de vedere? E o atitudine diferita a constiintei.
«Cuvantul ,,constiinta” pe buzele crestinului e fix opu-
sul celui de pe buzele omului modern. In gura omului
modern cuvantul constiinta (,,eu imi urmez constiin-
ta”) inseamna locul in care cineva isi genereazd gan-
durile, si are dreptul de a afirma ceea ce gandeste si ce
simte, pentru cd se intelege pe sine ca fiind sursa a toa-
te: constiinta este conceputa ca fiind sursa criteriilor
si a parerilor.» Pentru omul crestin, in schimb, consti-
inta este «locul din sine in care cineva cauta si asculta
adevarul Altcuiva; de aceea crestinul e prin natura sa,
umil, si atunci cand ceva e foarte clar, e foarte cert, e cu
umilinta cert, si cu totul gata sd pund in act energiile
sale pentru o cdutare, pentru ,a-1 auzi”, cum spunea
mai devreme Evanghelia dupa Ioan: ,,Cel care m-a tri-
mis spune adevarul, si eu spun lumii lucrurile pe care
le-am auzit de la el”. Spunem ceea ce am auzit».?"’

A asculta adevarul Altcuiva, a spune ceea ce a fost auzit
de la Altcineva: oare o fi o atitudine grea sau ciudata? Nu,
raspunde Giussani, referindu-se la adultii cu care vorbes-
te: «Faceti mereu asta, pardon, o faceti des», trebuie doar
sd deveniti constienti ca o faceti. «Ce lucru maret e sd fiti
constienti ca o faceti, sa va surprindeti cand le spuneti
sau cand le recomandati lucrurile copiilor vostri, prie-

206 L. Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., p. 130.
207 Ibidem, p. 130-131.
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tenilor, pentru ca e acelasi lucru, sd va surprindeti cand
le vorbiti copiilor vostri si sa puteti spune: ,,Cel care ma
face sa vorbesc asa spune adevarul, si eu spun lucrurile
pe care le-am auzit de la El, eu i spun copilului meu lu-
crurile pe care le-am auzit de la EI"».?”® Cénd, in raportul
cu copiii, opereaza aceasta constiintd noud, «ce liniste,
ce siguranta, ce pace este atunci! Sunteti liberi chiar si in
fata raspunsului pe care il va da copilul. In schimb, atunci
cand pdrerea noastrd e cea care conteaza, vrem cu orice
pret sd se impuna pdrerea noastra: dominam».*® Acestea
sunt semnele foarte concrete ale verificarii care aratd daca
noua constiintd generata de Cristos incepe sa patrunda in
mdruntaiele noastre sau nu.

Asadar, important e sd devina tot mai familiara con-
stiinta Tatdlui, astfel incat fiecare sa poatd spune, ca
Isus: «Cel care m-a trimis este cu mine». Este o expe-
rientd care se maturizeaza in timp, in mdsura in care
continudm sd mergem, in masura in care nu incetam
sd parcurgem drumul pe care intdlnirea il deschide
mereu, asa cum spuneam. «Sa incercam sa ne gandim,
sd ne imagindm pe cineva, un om care, de zece, de o
sutd, de o mie de ori pe zi ia act de constiintd a fap-
tului cd Cel care l-a trimis, adica Cel care il creeazd,
Misterul care il creeazd, e cu el, cd Dumnezeu e cu
el: seninatatea anumitor chipuri, a anumitor chipuri
de calugidri sau calugarite, isi are originea aici. Dar in
aceastd origine rezidd senindtatea impresionantd a chi-
purilor multor prieteni de-ai nostri, fiindcd printre noi
traiesc aceste lucruri.»*"

208 Ihidem, p. 131.
209 Iyi,
210 Ibidem, p. 132.
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O astfel de constientizare plismuieste fiecare cli-
pa, fiecare gest, fiecare privire, modul de a aborda
totul, pas dupa pas. «,De la Dumnezeu vin, nu de la
mine insumi!”. Nu vd spun voua asta, ci mi-o spun
mie», subliniazd Giussani chiar in timp ce atrage
atentia asupra acestor lucruri, si «fiecare trebuie sa
si-o spuna siesi: nu vin de la mine, ci ma trag din-
tr-un Altul, drept pentru care eu trebuie sa savar-
sesc operele Celui in care imi am originea, trebuie
sa ascult, trebuie sa privesc, trebuie sa imit. Dacd, in
orice moment al vietii sale, cineva s-ar fi apropiat de
acel tanar sau de acel om, Isus din Nazareth, si l-ar
fi intrebat: ,La ce te gdndesti?”, ar fi raspuns: ,La
Tatdl”, dar nu abstract fatd de lucruri. «A te gandila
Tatdl e un mod plin de adevar de a gandi lucrurile, e
modul adevirat de a gandi lucrurile: e o modalitate
a privirii pe care i-o duci sotiei tale sau sotului tdu,
copiilor tdi, serviciului tau, binelui si raului care ti
se intampla, tie insuti.»*"!

Isus ne reveleazd Misterul ca Tata. El este cel care
ne invata sa spunem: «Tatdl nostru». A suprinde
clipa de clipa raportul a toate cu originea, inseam-
na, atunci, sd surprindem raportul a toate cu Tatal.
Si asta ne face sd vedem toate lucrurile in adevarul
lor, in intregimea lor, in latura lor pe care se poate
construi. «Dar va ganditi cd raportul cu Misterul, cu
Tatal, cum spunea Isus, si deci imitarea lui Cristos,
nu ne face sd privim barbatul, femeia, copiii si florile,
lucrurile? Nu, ne face sd le privim intr-un mod de o
suta de ori mai intens si mai adevérat. Astfel cd, chiar
si balbaindu-ne, intelegem ca adevarul se afla aici;

211 I,
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chiar si trecand prin balbaiala noastrd, noi percepem
cd adevarul ne vine de aici.»*"

3. Raul este uitarea

Raportul cu Tatal nu indepérteazd de la lucruri, nu
le suprimd, ci le umple de semnificatie. A ne gandi
la Tatdl este modalitatea veridica de a ne gandi la lu-
cruri. E o privire finalmente adevirata. Atunci totul
dobandeste o densitate, o intensitate unica: in sfarsit
se afirmd valoarea clipei, a raporturilor, a muncii, a
realitatii, a circumstantelor, a suferintei proprii si a
altcuiva.

Existd niste semne ale acestei modalitati adevarate
de a trata totul: libertate, pace, certitudine imperturba-
bila, incredere, abandon («In mainile tale ma incredin-
tez, imi incredintez sufletul»). Anxietatea nu mai are
castig de cauza in noi, nu mai suntem determinati de
reusita unei expresivititi de-ale noastre, nu mai domi-
nd frica si incertitudinea. «§i de ce sa te chinui singur
cand e asa usor si asculti?»,*'* spune Claudel, punind
aceste cuvinte in rolul personajului sau Anna Vercors,
in volumul LAnnuncio a Maria [Vestirea Mariei, n. tr.].

Si totusi, catd minciuna si cata partialitate in modul
nostru de a gandi si de a ne trata pe noi insine, pe cei-
lalti, lucrurile! De unde vin ele, ne intrebam adesea? Si
imediat ne si raspundem: pacatul, dar fara a sti bine in
ce anume consté cu adevarat pacatul. Ne vine imediat
in minte lipsa noastra de energie, de forta, de vointa,

212 Ibidem, p. 138.
213 P. Claudel, LAnnuncio a Maria, Bur, Milano 2011, p. 179.
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de coerenta. Este simptomul tendintei catre moralis-
mul care insoteste ca o umbrd ceea ce trdim si face
opace multe din zilele noastre.

Sa incercam atunci sa privim mai profund acest as-
pect, fara sa nelasam imediat indusi in eroare de mora-
lism. Experienta pacatului este «literalmente disparitia
constiintei Tatalui, adica disparitia tensiunii de a face
sa se intample aceasta constiintd». De fapt, «daca eu
sunt legat la acest ,mai mare decat mine”, [...] si daca
esenta mea e sa traiesc in mod constient, atunci, daca
eu abandonez constiinta acestui raport, atunci acesta
este raul! Raul este actiunea umana care abandonea-
za constiinta acestui raport. [...] Adevaratul rau, stofa
raului este aceastd uitare. Ce importanta au atunci ru-
gaciunile de dimineatd si de seara! Ce importanta are
sd spunem Tatdl Nostru! Sa ne obligdim si-1 spunem
lent, gandind cuvintele: ca cel putin pentru o clipa din
cele 24 de ore, cineva sa devind om, fiindcé apoi are
influentd asupra toate!».*"*

Adevarata problema nu este, inainte de toate, lipsa
de energie, de fortd a vointei, de coerentd, ci uitarea,
lipsa de familiaritate cu Tatdl. Si nu e o problema de
capacitate. Cand lipseste constiinta Tatdlui, adica lip-
seste constiinta de a fi fii, se reduce scopul vietii; acesta
devine purd afirmare de noi insine; adicd, facem totul
«pentru un scop efemer, care arunca totul in neant.
Daca facem pentru noi insine, aruncam totul in nimic.
Nouazeci la sutd, ba mai mult, toate actiunile noastre
au acest destin teribil, impotriva cdruia trebuie sa mer-
gem noi». De aceea, in masura in care constiinta ca
viata noastra este functie de ceva mai mare nu creste

214 L. Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., p. 134.
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in noi i, in timp, «nu subintinde tot ceea ce facem, noi
aruncdm totul in nimic».”*

A face pentru sine este echivalent cu a arunca totul
in nimic, totul devine efemer datorita lipsei de pro-
funzime, de semnificatie. Lipseste scopul adecvat al
actiunii, al lucrului pe care trebuie si-1 facem. Viata
e redusa la aparentd, e aplatizata, totul e aplatizat: ca
méncam, ca bem, cd intemeiem o familie, ca muncim,
timpul liber etc.

In mod ultim nu rimane nimic pentru care s merite
sd traim, nimic care sd ne poata atrage si sa faca lucru-
rile semnificative. Valoarea lucrurilor, de fapt, depinde
de semnificatia pe care o au si de intensitatea de con-
stiintd cu care le traim.

Giussani repropune un episod semnificativ care i s-a
intamplat in perioada primilor sai ani de invatamant:
«Imi amintesc - si povesteam asta chiar in prima peri-
oada cand faceam ore de religie — cd imediat dupa raz-
boi, atunci cand erau carele de boi, o data m-am intors
de la San Remo, unde fusesem trimis de Caritasul de
la Milano (condus atunci de monseniorul Bicchierai),
la clasa intai. Dar si la clasa intai stiteam unul peste al-
tul. Era, langd mine, un domn foarte distins, in varsta,
o fi avut vreo saptezeci de ani. Imi spune ci a fost la
San Remo ca si faca o donatie mare unei manastiri. Si
apoi adauga: ,Vedeti, eu”, si nu mi-a spus numele, ,am
obtinut tot ceea ce am vrut sd obtin de la viata, pentru
cd am zeci de fabrici, de industrii” — in sfarsit, era un
mare om al industriei -, ,,dar eu, ajuns la saptezeci de
ani, ma intreb dacd nu cumva mi-am pierdut viata”.»*'¢

215 [bidem, p. 135.
216 [bidem, p. 135-136.
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Cum putem noi invata, azi, acea familiaritate cu Mis-
terul, cu Tatal, drept pentru care acel raport cu realita-
tea, pe care Isus l-a introdus in istorie? De asta depinde
posibilitatea de a nu ceda in fata tentatiei nihilismului,
in fata dubiului legat de consistenta ultima a realitétii,
a sinelui nostru, si in fata dubiului legat de pozitivitatea
vietii. Ce anume poate genera niste fii ca Isus azi?






CAPITOLUL 6

FIl IN FIUL

Am vazut cd constiinta lui Cristos era dominata de
gandul la Tatal, era definita de constiinta Tatalui. De
aceea, dacd-] urmam pe Cristos, daca ne hotdrdm sa-L
urmam, «constiinta lui Dumnezeu trebuie sa patrunda
in ceea ce facem; si, incet incet, in timp, devine obisnu-
inta. [...] Gandul lui Dumnezeu este ceva care e legat
de toate, adicd ceva ce coincide cu un mod de a vedea
totul, sotia voastra si pe voi insiva, binele si raul, astfel
incat binele nu poate deveni orgoliu si rdul nu devine
disperare».?’

In acest punct poate apirea o intrebare. Discipolii au
fost introdusi de Isus in constiinta raportului sau cu
Tatél: «Tuturor celor care l-au primit, le-a dat puterea
de a deveni fii ai lui Dumnezeu».?® Si noi, azi, de cine
suntem introdusi? E tot Cristos care ne introduce in
raportul cu Tatdl. Cum?

1. Prin compania credinciosilor. Carisma

Cristos, asa cum am atras atentia,””® da buzna azi in
viata mea, atrdgandu-ma la El, printr-o prezenta, un

2171, Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., pp. 133-134.
218 Gv 1,12.
219 Vezi aici, p. 61-70.
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trup precis, anume, o intalnire convingatoare, prin
care eu pot trai aceeasi experientd de raport cu El pe
care au trait-o primii care l-au intalnit. Deci, in Fiu, in
raportul cu Cristos prezent aici si acum, devenim fii,
in raportul cu Cristos invatam sa spunem: «Tatd», sa
recunoastem Misterul care ne creeaza, ca «Tatd». Abba
este termenul folosit de Isus: el exprima o familiarita-
te in raportul cu Dumnezeu, raport care fusese pana
atunci de neconceput, inimaginabil.

La fel ca acum doua mii de ani, noi devenim «fii in
Fiu» prin credinta Botezului in care primim Spiritul
Sfant, Spiritul lui Cristos, «darul cel mai pretios si ne-
cesar care ne face fii ai lui Dumnezeu»*® si membre ale
Corpului lui Cristos, care este Biserica, «poporul reunit
de unitatea Tatalui, a Fiului si a Spiritului Sfant», dupa
minunata descriere a sfantului Ciprian amintitd in Lu-
men Gentium 4, imbogatit de «daruri ierarhice si caris-
matice», date pentru a contribui, in diferite moduri, la
edificarea si misiunea sa. Scrisoarea Iuvenescit Ecclesia
despre relatia dintre darurile ierarhice si carismatice
aminteste inceputul, enuntat de Ioan Paul al II-lea, des-
pre «coesentialitatea» acestor daruri si il citeazd pe papa
Benedict al XVI-lea cdnd afirma cé «in Biserica, pana si
institutiile esentiale sunt carismatice si, pe de alta parte,
carismele trebuie, intr-un fel sau altul, sa se institutiona-
lizeze pentru a avea coerentd si continuitate. Astfel, am-
bele dimensiuni generate de acelasi Spirit pentru acelasi
Corp al lui Cristos, contribuie impreuna sa faca prezent
misterul si opera salvificd a lui Cristos in lume».**!

220 Benedict al XVI-lea, Audientd generald, 23 mai 2012.
221 Congregatia pentru Doctrina Credintei, Scrisoarea Iuvenescit
Ecclesia, 10).
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De aceea miscarile si noile grupari generate de darul
carismelor Spiritului reprezinta o marturie semnifica-
tiva a felului in care Biserica nu creste «prin prozeli-
tism, ci ,,prin atractie”».**

Papa Francisc nu rateazd ocazia de a rechema aceste
noi grupdri la deschiderea misionara, la obedienta ne-
cesara fatda de pastori si fata de imanenta bisericeasca,
intrucat «in interiorul comunitétii imbobocesc si in-
floresc darurile cu care ne copleseste Tatal; si in sdnul
comunitdtii se invata a le recunoaste ca semn al iubirii
sale pentru toti fiii sdi».**

Noi ii apartinem lui Dumnezeu, Tatal, suntem «ai Sai»
in sensul cel mai radical al termenului, adica suntem cre-
aturile Sale. Dar aceastd dependentd a noastra, de creaturi
«ar ramane o perceptie enigmatica si pasagera dacd nu
ne-ar fi fost revelata in mod clar in Cristos [in Spiritul
Séu]: ,pe Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodata: sin-
gurul lui Fiu, care este in sanul Tatdlui, Acela L-a facut
cunoscut™. Doar prin apartenenta la Dumnezeul care a
devenit Om si care a intrat in istorie aceasta «dependenta
[ultima si] totala, conditia noastra de ,fapturi”, devine
clara»?* Si apartenenta este la Cristos, «nu la ideea de
Cristos pe care o avem noi, ci la Cristos cel real, cel care in
istorie se prelungeste in unitatea credinciosilor in masura
in care sunt uniti cu Papa, episcopul Romei».*

Fiul face ca azi sd ne fie familiar misterul Tatalui prin
Biserica si devine eveniment pentru noi prin harul in-

222 Francisc, Exort. apost. Evangelii gaudium, in Congregatia pentru
Doctrina Credintei, Scrisoarea Iuvenescit Ecclesia, 2.

223 Congregatia pentru Doctrina Credintei, Scrisoarea Iuvenescit
Ecclesia, 10.

2241, Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 65.
225L. Giussani, La verita nasce dalla carne, op. cit., p. 54.
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talnirii cu o carismd - pentru noi carisma déruita lui
don Giussani -. Spiritul lui Dumnezeu, in libertatea si
in imaginatia Sa infinitd, poate realiza « mii de caris-
me, mii de moduri de participare in Cristos. Carisma
reprezintd tocmai modalitatea de timp, de spatiu, de
caracter, de temperament, modalitatea psihologica,
afectiva, intelectuala, cu care Domnul devine eveni-
ment pentru mine si, in acelasi mod, si pentru altii.
Acest mod se comunica de la mine la altii, astfel incat
exista intre mine si acestia o afinitate care nu existd
cu toti ceilalti, o legatura de fraternitate mai puternica,
mai specifica. In acest fel Cristos rimane prezent cu
noi in fiecare zi pana la sfarsitul lumii, in imprejurarile
istorice pe care misterul Tatdlui le stabileste si prin care
ne face sd recunoastem si sa iubim prezenta Lui».?*
Carisma, asadar, «evidenta Evenimentului prezent
azi, intrucat ne miscd, [...] este modalitatea prin care

2261,. Giussani-S. Alberto-]J. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 97.
In Iuvenescit Ecclesia citim: «Darurile ,carismatice” sunt conferite
unei singure persoane, dar pot fi si impartasite de altii si astfel sunt
continuate in timp ca o mostenire pretioasa si vie, care genereazd
o deosebitd afinitate spirituald intre personae” (Ioan Paul al II-lea,
Exortatia apostolica Christifideles laici, n. 24: AAS 81 (1989), 434).
Relatia dintre caracterul personal al carismei si posibilitatea de a
participa la ea exprimd un element decisiv al dinamicii ei, intrucat
se referd la raportul care, in comuniunea bisericeascd, leagd mereu
persoana de comunitate (Cf. ibid., n. 29: AAS 81 (1989), 443-446).
Darurile carismatice, prin practicarea lor, pot da nastere unor afini-
tati, apropieri si infrétiri spirituale prin care patrimoniul carismatic,
pornind de la persoana fondatorului, este impartasit si aprofundat,
déand viatd unor reale si adevarate familii spirituale. Gruparile bi-
sericesti, sub diferitele lor forme, se prezinta ca daruri carismatice
impartasite». (Congregatia pentru Doctrina Credintei, Scrisoarea
Iuvenescit Ecclesia cétre Episcopii Bisericii catolice despre relatia
dintre daruri ierarhice §i carismatice pentru viata si misiunea Biseri-
cii, Roma, 15 mai 2016, 16).
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Spiritul lui Cristos ne face sa percepem Prezenta Lui
exceptionald, ne da puterea sa aderam la ea cu sim-
plitate si dragoste».?*” Carisma face vie Biserica si este
in functie de toatd viata bisericeasca. «Fiecare dintre
modalitatile istorice cu care Spiritul pune omul in ra-
port cu Evenimentul lui Cristos este mereu un ,,aspect
particular”, o particulard modalitate de timp si de spa-
tiu, de temperament, de caracter. Dar este un aspect
particular care deschide spre totalitate.»*?

Ioan Paul al II-lea a observat cu acuitate cd «origina-
litatea proprie carismei, care da viata unei Miscdri, nu
pretinde, nici n-ar putea, sd adauge nimic la bogatia
depositum fidei, pazitd de Bisericd cu o fidelitatea pli-
na de pasiune. Ea, insa, constituie un sprijin puternic,
o rechemare sugestivd si convingatoare de a trdi din
plin, cu inteligenta si creativitate, experienta crestina.
Aici se afla premisa pentru a gasi raspunsuri adecvate
la provocirile si la urgentele vremurilor si ale circum-
stantelor istorice mereu diferite. In aceasti lumini,
carismele recunoscute de Bisericé reprezinta niste cai
pentru a aprofunda cunoasterea lui Cristos si pentru a
se ddrui cu mai multa generozitate Lui, sprijinindu-se
in acelasi timp tot mai mult pe comuniunea cu tot po-
porul crestin».??

E o dinamica foarte bine reprezentata de aceastd
madrturie: «Am intrat in Fraternitatea CL anul acesta,
la cincizeci si noua de ani, in momentul in care, in mod
normal, cineva termind lucrurile, nu le incepe. Tin sa

2271. Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 98.
228 Ibidem, p. 98.

229 Joan Paul al II-lea, Mesaj la Congresul mondial al miscdrilor
ecleziale, Roma, 27 mai 1998.
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mentionez cd gravitam in jurul miscarii, de o viata,
printr-o gramada de verisori. Mesajul lui don Giussani
m-a luat asa, pe nepusa masa si parca mi-a ramas ceva
in gat. Ceea ce ma fascina era sa gasesc raspunsul la
intrebarea mea: ,,Dar cine sunt eu? Sunt crestind acasa,
la pranz cu ai mei, si apoi la scoala nu sunt nimeni?
Sunt credincioasa la liturghie, duminica, si pe urma
la cineforum sunt altcineva?”. Cum se putea potrivi
ceea ce simteam induntru nu ca un bagaj educational,
ci ca exigenta, cu tot ceea ce intalneam in afara mea:
gandirea unicd de dupa ’68, superficialitatea unei jude-
cati preconcepute? Era o intrebare continud, cdutam
in toate mediile sd gdsesc acel lipici ce ar fi putut da
sens acelui puzzle. Acea intrebare gasise, in invitatia
lui don Giussani de ,a trdi realul” o prima orientare,
o posibilitate concretd. Evident, era un bun simt ceea
ce cunoscusem la bunicii mei, care nu separau credin-
ta lor de viata lor, care erau imbibati de credinta, in
fiecare gest, in mod natural, conform naturii. Eu, in
schimb, in viata mea de zi cu zi, ma trezeam punind
totul in dubiu, si totul isi pierdea logica. Dezorientare,
separare, superficialitate in relatii, md feream s ating
corzile sensibile ca sd nu se faca auzite. Dar cumva tra-
sesem cu urechea, auzisem un invatator care imi arata
0 potecd, exista o solutie. Si cu aceea, cu acele firmituri,
am mers inainte: ,a trdi ralul”. O viatd intensa, patru
copii, multd munca, multe greutdti si multe reusite, o
viata plind, coerenti. Intr-o ciutare continud, pentru
cd toata truda aceea si acel ,,a face” era cdutare, era do-
rintd, era a merge pe bijbaite, si a incerca multe cdi,
toate caile posibile. Cerseam, de indata ce era posibil,
o confirmare, o sustinere. Pe care nu le gdseam. Ga-
seam aplauze pentru coerenta mea si reprosuri pentru
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exuberanta mea, gaseam judecdti, dar nu comuniune.
Pe urma s-a intdmplat un neprevazut, un eveniment.
Ceva care ma pune la zid, spunandu-mi: ,Dar tu, un
Cristos viu, in tine, ai?”. Nu un raspuns, ci o intrebare.
Si rdspunsul era deja acolo, in fata mea, avea chipul lui:
un Cristos viu inauntru, azi, aici 1angd mine. Nu un
Cristos care va fi doar la sfarsit, ci deja azi, aici, acum.
Pentru mine. Momentul acela mi-a schimbat viata.
Si atunci s-a schimbat modul meu de a ma ruga: nu
mai era vorba de a aduna puncte, in efortul de a urma
schemele prestabilite, ci era o apropiere, o ascultare, o
asteptare, un abandon. Si s-a schimbat felul meu de a
ma misca in realitate, a devenit un ,,a trai realul” cu o
Prezenta aldturi si, in consecinta, cu o privire diferitd,
aceeasi privire pe care am experimentat-o pe pielea
mea, acea privire care ii schimba pe cei din fata ta fi-
indca esti schimbata tu. Tot ceea ce citisem si incer-
casem s invdt in viata mea, ce incercasem sd studiez,
sa inteleg, era altceva: nu truda, ci evidenta. Si aceasta
evidentd, dacd e aprofundata intr-o companie, devine
muzica sufletului meu, muzica pe care am cautat-o
dintotdeauna». Daca, de fapt, compania generatd de
carisma, in Biserica si pentru Biserica, ne impresionea-
z4 si ne simtim atrasi de ea, e tocmai pentru cd «face sa
devini experientd concreta intalnirea cu acest Om, 1l
scoate din abstractie si Il aduce in experienti ca fiind o
realitate din care putem trai acum. Compania nu este
o idee, un discurs, o logicd, ci un fapt, o prezenta care
implicd un raport de apartenenta».*

2301, Giussani-S. Alberto-]. Prades, Generdnd urme ..., op. cit., p. 66.
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2.Autoritate: o paternitate prezenta

Compania concreta, unde are loc intalnirea cu Cristos,
devine, in consecinta «locul apartenentei eului nostru,
din care acesta isi extrage modalitatea ultima de a per-
cepe si de a simti lucrurile, de a le percepe cu inteligenta
si de a le judeca, modul de a imagina, de a proiecta, de
a decide si de a face. Eul nostru apartine acestui «ITrup»
care este compania crestind si in el isi gdseste criteriul
ultim pentru a infrunta toate lucrurile. Aceasta compa-
nie este astfel unica modalitate care ne ajuta sd abordam
realul, sa atingem realul si ne face reali».”!

Atunci, sa ne intrebam acum cu don Giussani: «Care
este factorul cel mai important in realitatea poporu-
lui la care suntem chemati, in realitatea companiei
din care facem parte?». Iatd raspunsul lui: «Factorul
cel mai important in realitatea unui popor este ceea
ce numim autoritate».”** Autoritatea este factorul cel
mai important din realitatea unui popor pentru ca fara
autoritate nu se genereaza un popor. $i autoritatea este
locul in care devine evident ca Cristos invinge, in care
Cristos demonstreaza ca corespunde la exigentele ini-
mii in mod convingdtor. «Autoritatea este o persoana
pe care daca cineva o vede, vede cé ceea spune Cristos
corespunde inimii. De asta e calduzit poporul.»**

231 Ibidem, p. 65.

232 1. Giussani, «La gioia, la letizia e 'audacia. Nessuno genera, se
non & generato» [«Bucuria, veselia si indrdzneala. Nimeni nu ge-
nereaza daca nu e generat», n. tr.], Tracce-Litterae communionis, n.
6/1997, p. I1.

233 Dintr-o conversatie a lui Luigi Giussani cu unn grup de Memores
Domini (Milano, 29 septembrie 1991), in «Chi ¢ costui?» [«Cine e
acesta?», n. tr.], supl. la Tracce-Litteare communionis, n. 9/2019, p. 10.
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In societatea noastri, cuvantul «autoritate» este adese-
sa privit cu suspiciune, identificat cu o putere care supu-
ne sau cu un personalism care leaga de sine persoanele.
Dar in viata Bisericii, in poporul lui Dumnezeu, - sub-
liniazd Giussani — nu este, nu poate fi asa: «Autoritatea,
calauza, e fix contrariul puterii, nu existd nici méacar o
virguld, nici macar un punct din cuvantul putere. De
aceea, lipseste cu desavarsire, in fata notiunii de auto-
ritate in poporul lui Dumnezeu, la orice nivel, lipseste
cu desavarsire orice licar de fricé: fiindca puterii ii co-
respunde teama, si cineva, pentru a se elibera de teama,
trebuie s nu se sinchiseasca de putere».***

Atunci, ce anume caracterizeaza raportul cu auto-
ritatea, apartenenta la poporul lui Dumnezeu? Acest
raport este foarte bine exprimat de cuvéntul filiatie,
dupa distinctia lui Péguy intre a fi discipoli si a fi fii:**
apartenenta implica o relatie ca intre tatd si fiu, nu o
relatie de tip ,,discipol”, nu o repetitivitate. Prin cdile
filiatiei intrd in noi accentul unei companii adevéra-
te, originalitatea unei carisme, a «acelei forme de in-
vatiturd cdreia i-am fost incredintati».*® Giussani ne

234 Ivi.

235 Scrie Péguy: « Atunci cand elevul nu face altceva decat si repete
nu aceeasi melodie, ci o reproducere amarata a gandirii maestrului;
cénd elevul nu e decét un elev, si de-ar fi cel mai bun dintre elevi, nu va
genera niciodatd nimic. Un elev nu incepe sa creeze decat atunci cand
introduce el insusi o melodie noua (adicd in masura in care nu e un
elev). Nu cé n-ar trebui si existe un maestru, ci trebuie coborat de la
celdlalt prin cdile naturale ale filiatiei, nu prin caile scolastice ale disci-
polatului» (Cfr. Ch. Péguy, Cahiers [Caiete, n. tr.], VIII, XI [3.2.1907]).
236 Este vorba despre o bine-cunoscutd expresie a lui Ratzinger:
«Credinta e o ascultare a inimii fatd de acea forma de invétitura ca-
reia i-am fost incredintati» (J. Ratzinger, Interventie de prezentare a
Catehismului Bisericii Catolice, in L'Osservatore Romano, 20 ianuarie
1993, p. 5). Cfr. Rm 6,17.
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aminteste ca in fata autoritatii suntem fii. «Un fiu se
naste din acelasi trunchi cu tatil. Isi insuseste trun-
chiul tatalui, e constituit din trunchiul care-i vine de la
tatal. De aceea e acaparat cu totul: autoritatea ma aca-
pareaza cu totul, nu e un cuvant care sa-mi provoace
frica sau sa ma facd sa ma tem, sau pe care, in primul
rand, eu decid s-o urmez. Md acapareaza, asa cum
Dumnezeu, mai presus de toate, ma atrage. De aceea,
cuvantul autoritate — care ar putea avea ca sinonim cu-
vantul paternitate, generativitate, generare, comunica-
re de genus, a trunchiului de viata, adica evenimentul
datorita cdruia eul meu este investit si transformat de
acest raport — e urmat de cuvantul libertate, genereaza
libertatea: libertatea inseamna a fi fiu.»*’

Autoritatea este o paternitate prezentd. Pentru a fi «fii
in Fiu», pentru a fi fii in Cristos, nu in Cristosul mintii
noastre, ci in Cristosul real, prezent aici si acum, pen-
tru a fi asadar introdusi in raportul cu Tatal, e necesar
sa trdim o paternitate prezentd: e nevoie de o prezenta
care sd ne genereze ca fii. Afirma Giussani: «A avea un
tata este o pozitionare permanentd pentru ca apartine
istoriei sale [istoriei fiecaruia dintre noi, presupunind
ca fiecare sd fi avut un tatd. Dar iatd punctul determi-
nant...]. Daca in anul 1954 nu as fi intrat in liceul Ber-
chet, ci as fi intrat in alt liceu, ar fi fost cu totul altceva.
Pozitionarea este permanentd, dar generarea — care
este aspectul interesant al paternitatii — este prezentd,
este ceva prezent».”*® Nu existd inflorire a personalita-
tii noastre, nu existd creativitate adevarata, fara filiatie,

237 L. Giussani, «La gioia, la letizia e 'audacia. Nessuno genera, se
non ¢ generato», Tracce-Litterae communionis, n. 6/1997, p. I1.
238 Ibidem, p. IV.
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tard experienta de a fi generati. «Nimeni nu genereazd,
dacd nu este generat. Nu ,dacd nu a fost generat”, ci
»dacad nu este generat”. Aceastd notiune de paternita-
te este notiunea cea mai combatuta de toata cultura
iluminista»** si, de multe ori, chiar si printre crestini,
printre noi, care am avut harul de a da peste carisma
daruita lui don Giussani, prin care am putut descoperi
intr-un mod nou si vibrant ceea de discutam acum.

«Cineva nu poate fi tatd, generator, dacd nu are pe
nimeni ca tatd. Nu [atentie] dacd "nu a avut” [un tata],
ci dacd ,nu are” [in prezent] pe nimeni ca tata. Fiind-
cd dacd nu are pe nimeni ca tatd, inseamna cd nu este
vorba despre un eveniment, [...] nu este o generare.
Generarea este o actiune prezentd.»*

Isus ne introduce in familiaritatea Sa cu Tatal che-
méndu-ne sd traim, in compania in care ne-a atras, o
paternitate prezentd. Aceasta paternitate este calea prin
care devine al nostru, adica al tau si al meu, raportul cu
Tatal care este specific lui Isus. Pentru ca aceasta noutate
sd aibd loc, pentru ca raportul cu Tatal sa investeasca
total viata noastrd, astfel incat sa devind parametru al
fiecarui gand al nostru si al fiecarei actiunii ale noastre,
chiar si cea mai ordinara si mai banala, este nevoie, asa-
dar, de o paternitate acum, adica e nevoie sa fim gene-
rati acum de o prezentd in care Cristos devine realitate
experimentabila, evidenta si convingatoare: nu se poate
sa fim fii in Fiu, decat prin acest a fi generati acum. Fara
aceasta generare in prezent, nu va putea deveni consti-
intd si viatd in noi raportul cu Tatél si niciun efort nu va
avea puterea sd ne smulga din nimic.

239 Ivi.
240 Ibidem, pp. II-IV.
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Giussani a subliniat in mod incomparabil nevoia
esentiala a acestui «acum»:

«Evenimentul nu identificd doar ceva ce s-a intamplat
si cu care totul a inceput, ci ceea ce trezeste prezentul,
defineste prezentul, confera continut prezentului, face
posibil prezentul. Ceea ce se stie sau ceea ce se are de-
vine experientd dacd ceea ce se stie sau se are este ceva
care ne este dat acum: existd o mana care ne intinde
acum acest ceva, exista un chip care inainteaza acum,
exista un sange care curge acum, exista o inviere care
se intimpla acum. In afara acestui ,acum” nu existd
nimic! Eul nostru nu poate fi urnit, miscat in profunzi-
me, adica schimbat, decéit de o contemporaneitate: un
eveniment. Cristos este ceva care mi se intampld acum.
Atunci, pentru ca ceea ce stim - Cristos, tot discursul
despre Cristos — sa fie experientd, e nevoie sd fie un
prezent care ne provoaca si ne zdruncina: e un prezent
asa cum a fost pentru Andrei si pentru Ioan. Cresti-
nismul, Cristos, este fix ceea ce a fost pentru Andrei si
Ioan atunci cand au meres dupd el; imaginati-vd cand
s-a intors spre ei, cit de atinsi au fost! Si cand au mers
acasi la el ... Intotdeauna e aga, pAnd acum, pana in
clipa astal».?*!

Asadar nu e suficient sd existe aceastd paternitate
prezentd, e necesar ca eu sd fiu disponibil sda ma las
generat de ea. De disponibilitatea de a fi fii depinde
toatd fecunditatea vietii noastre. «E ceea ce 1i spunea
Isus lui Nicodim: ,,Trebuie sd te nasti din nou”. ,,Cum?
Sa md nasc din nou? Trebuie sd intru din nou in sa-
nul mamei mele ca sd mé nasc din nou?” ,,Cine nu se

241 L. Giussani, textul Afisului de Pasti 2011 al Comunione e Libe-
razione.
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naste din nou, nu poate intelege adevarul realitatii,
adevarul lucrurilor”. Acest a intelege este a se naste
din nou.»*** Cine acceptd sa-L urmeze, devenind fiu,
se va surprinde de noutatea care va incepe sd se in-
tample in viata lui.

3. Ascultarea

Giussani ne solicita totodata sa facem un pas in plus, pe
care el il considera decisiv pentru cresterea unei auto-
constiinte noi. Spuneam mai sus: a se converti inseam-
na a recupera credinta ca recunoastere, ca inteligenta a
noutatii care se afla in noi si printre noi, si ca ascultare.
Am promis ca vom reveni asupra acestui termen.
«Ascultarea, la care ne invita aceasta inteligentd, are,
daca vreti, niste furci caudine pe sub care trebuie tre-
cut, are un stalp de care in mod inevitabil trebuie sa
se tind cont: trebuie sa se confrunte cu ceea ce numim
»autoritate”. Daca ceea ce voi aminti e valabil pentru
autoritatea Bisericii create de Cristos, Episcopul unit
cu ceilalti si cu Papa, prin analogie, prin aplicare la ni-
vele inferiore, insa reale si decisive din punct de vedere
pedagocic, e valabil pentru orice prezenta a factorului
»autoritate”, ,,autoritativitate”, in viata crestina.»**
Trebuie sa fim atenti in acest punct, intrucat «fara
acest semn» — autoritatea — «nu ar exista companie in-
tre noi, nu ar exista misterul Bisericii, nu ar exista po-
porul nou care umblé prin lume, pentru binele lumii:

2421, Giussani, La convenienza umana della fede, op. cit., p. 130.
243 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.



138 STRALUCIREA OCHILOR

fard autoritate nu ar fi noutatea pe care Cristos ne-a
chemat s-o traim impreuna».>**

In drumul convertirii, despre care vorbea in 1975,
Giussani observa cé «raportul cu factorul autoritar sau
autoritate e determinant din punct de vedere pedago-
gic: daca neglijam acest factor devenim praf, praf pe
care cea mai micd adiere de vant il sufla si il imparstie
pe toata fata pimantului, devenim din nou niste copii
plutitori, cum spune sfantul Paul in al doilea capitol
al Epistolei catre Coloseni: ,plutitori la fiecare vant
de doctrind, susceptibili la escrocheriile oamenilor
si la viclenia lor de a-i induce pe toti in eroare™. De
aceea — continud el - «autoritatea intre noi nu este o
parere culturala de dezbdtut, nu e a furniza o parere
ca oricare alta: functia autoritara este o propunere in
care se pune in joc unitatea intregii noastre experiente
umane si crestine».?*®

In fragmentul urmdtor se subliniaza, deci, atat natura
autoritdtii, cat si natura raportului la care ea, ca urmare,
ne cheamad pe fiecare dintre noi: «Autoritatea, in masura
in care propune o experienta de viatd, chiar si la nivel
de detaliu, solicitd sa se puna in joc intreaga noastra
persoana: autoritatea este semnul suprem al Misterului,
al Misterului planului Tatdlui. Semnul suprem al Mis-
terului care se afla intre noi ca istorie care e pe punc-
tul de a deveni, devenind, desfisurandu-se». Din acest
motiv, adica datorita faptului ca autoritatea este semnul
suprem al Misterului care e printre noi, «devotamentul
atent fata de functia autoritara inseamna ascultare, e

244 L. Giussani, Un avvenimento nella vita dell’'uomo, op. cit., p. 229.
245 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
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dintr-o ascultare fata de Domnul, nu pentru un calcul
care trebuie sa iasd intr-o discutie, si in fata ei asadar, se
afla exercitiul unei credinte. De aceea, nu poate exista
printre noi autoritate decét in cadrul unei fidelitati reale
fata de unitatea intregii miscari; astfel, in mod asemana-
tor, miscarea nu ar avea nicio autoritate dacd nu ar cauta
profund sd trdiasca acest devotament fata de autoritatea
pusa de Cristos».?*¢

Acest fragment ne oferd si semnele, criteriile pentru
a recunoaste si pentru a analiza fiecare «autoritate»
din cadrul companiei crestine in care suntem cuprinsi.
Giussani e foarte precis in descriere. «Ceea ce spunem
despre miscare e mereu pedagogic. Ceea ce facem noi
este o tentativa pedagogica de a face sd se maturizeze
sensul Bisericii in viata noastra: [miscarea] este expe-
rienta pe care Domnul ne-a chemat s-o traim pentru
acel scop. De aceea, o pozitie de autoritate care nu se
propune, si care nu e resimtita si perceputa in cadrul
unei fidelitati profunde fatd de viata intregii miscari, a
unitatii miscarii, nu tine, nu e urmata. Sau, daca reu-
seste sa se faca urmatd, e despoticd, e urmata datorita
despotismului, datorita faptului ca se impune, in orice
mod posibil. Autoritatea, inteleasa la nivel monden, e o
piatra de poticnire, nu o piatra de constructie.»**’

Autoritatea autenticd e factor esential pentru con-
structie. Autoritatea, asa cum e ea inteleasd de lume,
adicd autoritatea ca putere, e despotism alienant, o
piatra de poticnire, nu construieste. Dar acestea sunt
observatii care depasesc sfera unei experiente crestine.
De fapt discutdm despre o nevoie si despre o dimen-

246 Jyj.
247 Ivi.
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siune care ii priveste pe toti, fie ei credinciosi sau nu.
Ceea ce se intampld cu crestinismul e o intensificare,
un proces de transformare in adevar a dinamicii uma-
ne. Atunci, dincolo de figurile specifice, o autoritate
autentica (autoritas, «ceea ce face sd creascad») este
factor indispensabil al cresterii eului, al constructiei
personalitatii noastre. Experienta autoritatii se anunta
in viata noastrd ca intalnire cu o persoand care e plina
de constiinta realitétii, care ne introduce in complexul
circumstantelor, intrupand o ,,ipotezé de semnificatie”
pentru a interepreta aceste circumstante si pentru a le
aborda in mod adecvat, chemandu-ne, in acelasi timp,
sa punem la incercare respectiva ipotezd de semnifi-
catie, sa ii verificdm personal consistenta. Giussani
forteazd limita si afirma: «Autoritatea, dintr-un punct
de vedere este ,,eul” meu cel mai adevarat. Azi insa,
adesea autoritatea se propune si se resimte ca ceva ex-
terior, care ,,se adauga” individului. Autoritatea rama-
ne in afara constiintei, chiar daca poate este o limita
acceptata din devotament».**®

Atunci cand aceastd instrainare predomina, autori-
tatea e perceputi ca fiind un obstacol in cresterea eului
si nu ca factor al dezvoltérii acestuia. Pe baza acestei
instraindri, promovate si traite — observa Giussani —
«cultura de azi considera imposibild cunoasterea,
schimbarea sinelui si a realitatii ,,doar” prin urmarea
unei persoane. Persoana, in vremurile noastre, nu e
contemplatd ca instrument de cunoastere si de schim-
bare, acestea fiind reductiv intelese: prima caracteris-
tica e inteleasd ca reflectie analiticd si teoretica, iar cea
de-a doua, ca practicare si aplicare a unor reguli. In

248 1. Giussani, Riscul educativ, op. cit., p. 45-46.
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schimb, Ioan si Andrei, primii doi care au dat peste
Isus, tocmai urmand acea persoand exceptionald au
invétat sa cunoasca diferit si sa se schimbe pe ei insisi
si realitatea. Din clipa acelei prime intélniri, metoda a
ineput sd se deruleze in timp.»**

Camus, in acea povestire intensd, autobiografica,
Primul om, ne oferd o marturie a exigentei constitutive
a unei autoritati care nu se adaugd extrinsec la propriul
eu, a unei autoritati care este paternitate: «Am incercat
sd descopar eu insumi, inca de la inceput, copil fiind,
ce era bine si ce era rau — din moment ce nimeni in
jurul meu nu putea sa mi-o spuna. $i, apoi, recunosc
acum ca totul ma péraseste, cd am nevoie sa-mi arate
cineva calea [...] nu dupa putere, ci dupa autoritate, am
nevoie de tatal meu».>>°

Asta e ceea ce se implineste in experienta crestina,
aratandu-se in toatd esentialitatea sa. «Pentru a con-
strui e nevoie de pamant solid, complet ferm, altmin-
teri nu se poate construi. Si ce anume avem solid si
sigur, dacd nu misterul lui Cristos care se afld printre
noi si de care suntem siguri datorita imanentei Biseri-
cii Sale, datoritd ascultdrii autoritatii acestei Biserici,
care ne-a costat scump si ne va costa si mai scump?».*!

Dupa sublinierea ascultdrii, Giussani - suntem in
1975, spuneam, dar cuvintele sale conserva intacta per-
tinenta lor fata de situatia noastra - revine la punctul
initial al reflectiei sale, punand in garda interlocutorii
sdi cu privire la antiteza dintre cautarea unei proprii

249 L. Giussani, «Dalla fede il metodo», in Dalla fede il metodo, op.
cit., p. 18.

250 A. Camus, Primul om, RAO, Bucuresti 2005, p. 33.

251 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
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satisfactii si cautarea propriei convertiri. «Atunci, eu
as vrea sa va ganditi bine toti la aceasta antiteza, careia
eu 1i atribui pericolul unei separdri intre radacina care
alimeneazd, intre sursa care alimenteazd inteligenta
noastra de credinta, si vointa noastra, energia noas-
trd de immplicare crestina, si toatd activitatea care ni
se cere de citre circumstantele istorice in care bunul
Dumnezeu ne-a facut sa trdim. Din pécate, ne-a fost
dat sd traim un timp in care nu se poate sta in foto-
liu pentru cd e un timp in care casa e in flicari. Casa
umani arde. In aceasti antiteza eu vad pericolul care
favorizeaza disocierea dintre radacind si inflorescenta
plantei, drept pentru care, planta desprinsa de radaci-
na e destinata ofilirii: este antiteza dintre o prezentd in
miscare, in comunitate, in chiar viata crestina ca atare,
ca si cdutare a unei satisfactii proprii si cautarea, in
schimb, a proprieri convertiri.»**

Radicalitatea si claritatea antitezei favorizeaza si, oa-
recum face inevitabila comparatia cu noi insine. Peri-
colul, care raiméne ca tentatie pentru fiecare dintre noi,
e acela de a aluneca in «cautarea unei afirmari de sine
in functie de ceea ce gindim, simtim, ne intereseaza,
in loc sa cautam o convertire a criteriilor a ceea ce
gandim, simtim, ne intereseazd. Nu degeaba Domnul,
ca prim cuvant, a folosit cuvantul ,,metanoia™ trebuie
sa ne schimbam criteriile de evaluare. Valoarea vietii,
si deci valoarea miscarii, a comunitatii, valoarea im-
plicdrii noastre in CL nu e in functie de cat de mult
satisface interesele care sunt importante pentru tine
(fiindca te face sa stimezi, te face sa ai prietenii, te face
sa ai o iubitd, un iubit, iti permite sa iti expui ideile), ci

252 Jvi.
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valoarea se afla in convertirea credintei care are loc [in
tine]. Asadar sd punem in discutie asta».”

4. «insutitul aici, jos»

Modul cel mai usor de a fi provocati la convertire —
pentru noi, la fel ca pentru ceilalti — sunt marturiile de
viatd care ajung la noi. Imi permit, asadar, sa vd propun
din nou doud din multele care, prin har, ne inconjoara.

Inainte de explozia pandemiei am primit aceastd
scrisoare care dd un exemplu simplu de convertire
continud, tocmai despre ceea ce vorbim noi:

«Anul trecut a fost mai degraba greu. Sotul meu si cu
mine eram complet cufundati in noile noastre joburi
si dupa ceva timp ne-am dat seama ca ne pierdeam:
doar supravietuiam, pand in punctul in care am in-
ceput sa avem dificultati serioase in raportul nostru.
Aveam putin timp pentru orice, foarte putini prieteni,
si mai mult, foarte departe. La un moment dat a trebuit
sd ne oprim ca sd ne intrebdm ce anume se pierduse.
Am decis sd facem un pas in spate in carierele noas-
tre si sd reincepem Scoala de comunitate,”* pe care o
neglijasem de luni de zile. Pentru a putea merge im-
preuna la Scoala de comunitate a trebuit sa angajam o
bond - cost care se ridica la pretul platit pentru bona
de peste zi - si sa decidem sa folosim in acest fel unica
seara pe care o puteam petrece impreuna. Ne-am dat
seama imediat ca, mergand la Scoala de comunitate

253 Ii.
254 Se face trimitere la cateheza permanenta a miscérii Comunione
e Liberazione.
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eram mai fericiti: a fost evident si era ceva care aju-
ta raportul nostru. Am ramas surprinsd de primirea
pe care am primit-o acolo — nu mi-as fi imaginat — si
in fiecare saptdmana ma mir de noii veniti. Modul in
care multi vorbesc despre intalnirea lor cu Cristos in
fiecare clipa a drumului lor sau intrebdrile care se pun,
sunt pentru mine o ocazie de a intilni din nou aceeasi
Prezentd care ne-a cucerit la inceput. Se intamplad din
nou, pentru mine! Dupa cincisprezece ani petrecuti in
miscare, nu ma simtisem niciodata asa fericitd sa merg
la Scoala de comunitate. E o muncd pe care incercam
s-o facem si in timpul sdptamanii si care ne luminea-
za zilele. Scoala de comunitate ma invatd un alt mod
de a privi realitatea, mai adevarat, mai total. De cdnd
urmam din nou, suntem mai deschisi fatd de persoa-
nele pe care le intdlnim, fiindca dorim sa recunoastem
in toti reverberatia prezentei Sale si in toate ne dorim
sd trdim aceeasi plindtate a inimii. Acea privire plina
de compasiune si de simpatie pentru persoana mea,
care este modul cu care Cristos a intrat in viata mea,
este unicul lucru care corespunde cu adevirat dorintei
mele reale. Tot restul vine dupa. Si ne-am dat seama ca
noi putem observa oriunde reverberatia tocmai datori-
ta reinnoirii primei intalniri. Acum are multe chipuri!
E entuziasmant sd vedem compania Sa in vecinii nos-
tri, in preotul parohiei noastre, in colegii nostri sau in
lucrurile marunte care ne ajuta prin simpla lor intdm-
plare. Munca pe care am facut-o anul acesta, urmand,
a fost pretioasa: am recunoscut ceea ce ne sustine cu
adevarat, cu o credinta mai maturd, mai constientd,
adulta, libera si bucuroasa. Multumesc pentru ca ne-ai
ajutat sa parcurgem acest drum de descoperire si de
constientizare. ,,Fara mine nu puteti face nimic”, spu-
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ne Isus la cina cea de taind. Putem repeta, prin experi-
enta trditd, cd e adevarat».

Cum scrie sfantul Bernard, «ceea ce vine de la Dum-
nezeu nu putem pastra si retine fara ajutorul lui».*>*
Adica, fara ca prezenta Sa sa se intdmple din nou si
fard ca noi s-o urmam, nu putem reproduce acele roa-
de pe care totusi le-am gustat. Drumul cétre adevar
este o experientd: genialitatea metodei educative a lui
Giussani e cuprinsa cu totul aici.

As vrea sa propun o a doua madrturie, semnificati-
va datoritd noutatii de viatd pe care o atesta. E a unei
femei tinere, care nu poate avea copii. «Acum patru
ani m-am casatorit si impreuna cu sotul meu am dorit
imediat un copil, care inca n-a venit. Au fost momente
chiar foarte grele, in care plansul era la ordinea zilei, si
nimeni, de la sotul meu péna la prietenii mei, nu reusea
sa md potoleasca. Pentru mine totul depindea de acest
copil care numai nu venea. Identificam totalitatea vie-
tii mele cu ceva partial, ca si cum unica posibilitate de
fericire pentru mine ar fi venit de la raspunsul pe care
il aveam eu in minte la dorinta mea de maternitate.
Sotul meu, la un moment dat, mi-a zis: ,,Auzi, s mer-
gem la preotul care ne-a cdsatorit”. Stiind cd una dintre
primele intrebéri ar fi fost: ,,Ai ramas fidela la Scoala
de comunitate?”, m-am miscat inainte si am inceput sd
citesc textul ca sa nu-i spun mereu nu. Citeam De ce
Biserica. La un moment dat, Giussani spune: ,,Functia
Bisericii in istorie [...] este chemarea materna la realita-

255 San Bernardo, «Sermone L, 1», in Id., Sermoni sul salmo 90 [Predici
despre psalmul 90, n. tr.], sub ingrijirea Célugdrilor Benedictini din
Praglia, Edizioni Scritti Monastici, Bresseo di Teolo (PD) 1998, p.
7-8.
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tea lucrurilor: dependenta omului de Dumnezeu. |...]
Daca se traieste constiinta dependentei originare [...]
toate problemele se vor situa intr-o conditie care face
mai usoara solutionarea. [...] Ar fi, in fapt, o privire
indreptata spre Ceva mai mare decat fiecare problema,
ceva care ar putea conferi tuturor lucrurilor perspecti-
va unui parcurs bun”.?*® Ce usurare! Eram - mai ales -
inconjurati de sotul meu si de prieteni. Intr-o zi m-a
sunat o prietend si, vorbindu-mi despre ea, mi-a zis:
»Ramai gravida, esti fericita, dar dupa iti dai seama ca
nici aia nu-ti ajunge. Punctul important e pe ce anume
ne bazam viata?”. Imediat, si in mod inexplicabil, am
incetat sa mai plang, de la o zi la alta. M-am schim-
bat eu, sunt senina, atat de mult incét pot povesti toate
astea fara sa plang: nu m-am schimbat datorita unor
definitii, ci prin chipuri si fapte. M-am regésit din nou
pe drum si cu o privire noua asupra dificultatii mele,
care totusi continua sa fie prezenta. Ceea ce descopar
in mine e o bucurie care nu vine de la mine, care imi
permite sd ma incredintez complet planului Altcuiva si
care, in mod ultim, ma umple de recunostinta. Dificul-
tatea raimane, dar o pot privi cu senindtate. Sfantul Au-
gustin spunea: ,Inima mea e nelinistitd pana nu afla
odihna in Tine”. E nevoie ca un Altul sa umple viata
mea pentru ca eu s-o las mai moale cu ceea ce am eu in
minte. Nu pot elimina dorinta mea, pentru ca existd.
Dar acum nu mai cad in pretentia ca raspunsul sa vina
asa cum am eu in minte: sunt in asteptare pentru ca
un Altul sa raspunda dorintei mele, sunt atenta s sur-
prind acest raspuns. Repornind de la Cristos, acea gre-
utate nu mai e o povara care ma striveste. De indata ce

256 L. Giussani, De ce Biserica, op. cit., p. 199, 201, 203.



FIITN FIUL 147

ma indepartez de Cristos, isi fac din nou aparitia anxi-
etatea si frica, castiga gandurile mele, castiga plansul;
cand pornesc de la prezenta Sa, ultima judecatd sunt,
in schimb, aceasta bucurie si aceasta pace de fond care
mi-au invadat viata. Si, privindu-mi toata viata, stiu ca
Cristos nu ma ingsala. Cand md decid sd pornesc din
nou de la Cristos, prezenta Sa imi face viata mai ade-
varatd, mai plind de gust, mai umana, mai frumoasa.
Si acesta este un miracol in ochii mei si ai celorlalti».

Cum si nu rdmai mut, plin de uimire, in fata unei
asemenea marturii de umanitate schimbatd de intal-
nirea cu prezenta trupeasca a lui Cristos! Ca sa sur-
prindem toata importanta ei, ne ajutd urmaétoarea
afirmatie a lui Giussani: «Cristos nu a venit sd spuna:
»-Cine ma urmeaza isi va satisface toate capriciile, toate
gandurile, toate interesele”. Nu! Ci a spus: ,,Cine ma
urmeaza, sa isi schimbe criteriile, sd inceapa sd isi mo-
difice criteriile de evaluare, de valoare, de judecata de
valoare”. $i, dacd cineva face asa, dupa va avea insutitul
chiar si a ceea ce i se pérea cd pierde. ,,Cine ma urmea-
za va avea viatd vesnica si insutitul aici, jos”. Nu exista
nicio propunere in lume care sa fie mai clara si mai
neta decét aceasta, pentru ca ne provoacd din punct
de vedere experimental. ,,Cine md urmeaza va fi mai
mult, va gasi mai mult, de o sutd de ori mai mult”. Dar
»Cine md urmeazd”, insa!»*’

Cine accepta sa-L urmeze, sd fie fiu in Fiu, devine
un subiect nou, «un protagonist nou pe scena lumii»,***

257 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.

258 1. Giussani, Lavvenimento cristiano [Evenimentul crestin, n. tr.],
Bur, Milano 2003, p. 23-25.
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asa cum a spus don Giussani la Sinodul Episcopilor
despre laici din 1987.

Aceasta noutate este misiunea noastrd in lume.
«Semnificatia prezentei noastre personale si colective
in lume, capacitatea noastra de a intalni omul, aceas-
ta capacitate a noastrd de intalnire e fondata doar pe
o noutate, o noutate de viatd care este experienta azi.
Doar in masura in care facem experientd azi de rapor-
tul cu Cristos si de noul raport intre noi prin prezenta
Sa, doar in masura in care facem aceastd experienta
azi, noi reusim sd credm mai multd umanitate in jur,

mai multa pace printre oamenii din jur.»*

5. «Pentru lume, doar iubirea e credibila»

Asvreasd inchei cu urarea pe care Giussani a adresat-o
celor care erau la Milano sa-l asculte in acel septembrie
din 1975, astfel incét fiecare dintre noi s-o poatd pastra
in inimad ca sustinere pe drumul cotidian care ne as-
teaptd: «Noi vom fi mereu in toiul greutétilor, pand in
gat, morale si fizice, personale si sociale, dar nu ne vom
prabusi niciodata, cum spune sfantul Paul in a Doua
Epistola catre Corinteni, in capitolul patru: ,,avem co-
moara aceasta in vase de lut [adicd Dumnezeu a actio-
nat astfel], ca sa se invedereze ca puterea covarsitoare
este a lui Dumnezeu si nu de la noi, [nu de la noi; nu
noi suntem buni, suntem cretd). In toate patimind ne-
caz, dar nefiind striviti; lipsiti fiind, dar nu deznadaj-
duiti; prigoniti fiind, dar nu parasiti; doborati, dar nu

259 FCL, Documentatie audiovizuald, Ziua de inceput de an a CL,
Milano, 14 septembrie 1975.
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nimiciti; purtand totdeauna in trup omorérea lui Isus,
pentru ca si viata lui Isus sd se arate in trupul nostru”,
asadar in aceastd lume».?*°

Daca vom fi fideli harului care a ajuns la noi prin ca-
risma lui don Giussani - noi, care am fost atrasi si ne
dorim sa-l urmdm -, daca vom trai miscarea ca si con-
vertire personald a Evenimentului prezent, «centrati in
Cristos si in Evanghelie», vom putea fi «brate, miini,
picioare, minte si inima ale unei Biserici ,,in iesire”»,*
colaborand cu Papa la viitorul Bisericii in lume, acel
viitor preconizat de cardinalul Ratzinger in acel inde-
partat Craciun al lui 1969:

«Viitorul Bisericii poate veni, si, azi, de asemeni, va
veni doar de la forta celor care au radécini profunde si
isi traiesc cu plinatate pura credinta. Acest viitor nu va
veni de la cei care prescriu doar retete. El nu va veni de
la cei care, din cénd in cand, se acomodeazd la momen-
tul care trece [...]. Spunem asta in forma pozitiva: si de
aceasta data, ca intotdeauna, viitorul Bisericii va iesi la
iveala prin noi sfinti. [...] Chiar si de aceastd datd, din
criza de azi, va iesi maine, la iveald, o Biserica ce va fi
pierdut mult. Ea va deveni mai mica, va trebui s-o ia de
la capdt. Ea nu va mai putea umple multe din cladiri-
le pe care le-a ridicat in perioada de vérf. Ea, pe langa
faptul cd pierde aderenti din punct de vedere numeric,
va pierde si multe dintre privilegiile ei in societate. Ea
se va prezenta in mod mult mai accentuat fata de alte
vremuri ca $i comunitatea vointei libere, la care se poate
avea acces doar printr-o simpld decizie. Ea, in calitate de

260 Jyi.

261 Francisc, Discurs adresat miscdrii Comunione e Liberazione, Piata
Sfantul Petru, 7 martie 2015.
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comunitate micd, va solicita mai mult initiativa mem-
brilor sdi. [...] Ea va recunoaste din nou in credinta i in
rugaciune propriul ei centru si va experimenta din nou
sacramentele ca serviciu divin §i nu ca o problemd de
structura liturgica. [...] Se poate prevedea ca toate aces-
tea vor cere timp. Procesul va fi lung si istovitor [...]. Dar
dupa incercarea acestor diviziuni va reiesi, dintr-o bise-
rica interiorizata si simplificatd, o mare fortd. Oamentii,
de fapt, vor fi incredibil de solitari intr-o lume complet
planificata. Ei vor experimenta, atunci cind Dumne-
zeu va fi disparut cu totul pentru ei, siricia lor totala
si inspaimantatoare. Si atunci ei vor descoperi micuta
comunitate de credinciosi ca fiind ceva cu totul nou. Ca
o speranta, care ii priveste si pe ei, ca un raspuns la in-
trebari, pe care ei, pe ascuns, si le-au pus dintotdeauna.
Mie mi se pare cert ca pentru Biserica vor veni vremuri
foarte grele. [...] Dar Biserica va cunoaste o noua inflo-
rire si le va deschide oamenilor ca o patrie, care le da
viata si sperantd dincolo de moarte».*®

Ca raspuns la aceasta ,,profetie”, in perspectiva noua
care se deschide in aceste vremuri, Giussani spunea, cu
mai putin de cincisprezece ani dupa: «lata, acesta e un
moment in care ar fi frumos sa fim doar doisprezece in
toata lumea».?®® Nu o spunea ca forma de exclusivism
sau cu ingamfare, ci datoritd constiintei faptului ca am
revenit ca la inceputuri, la inceputul a toate. Si, ca la
inceput, unicul lucru care ne poate smulge din nimic
este experienta unei noutati de viata azi.

262 J. Ratzinger, Fede e futuro [Credintd si viitor, n. tr.], Queriniana,
Brescia 1984, p. 112-117.

263 L. Giussani, Certi di alcune grandi cose (1979-1981) [Certi de unele
lucruri grandioase (1979-1981), n. tr.], Bur, Milano 2007, p. 396.
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Doar aceasta noutate poate fi credibild azi. «Bobul de
grau crestin devine cu adevarat capabil sa dea forma
doar daca nu se inchide intr-o forma speciala, iluzorie,
care trdieste aldturi si ca accesoriu pentru alte forme
ale lumii si care se autocondamna la sterilitate, si daca,
urménd exemplul lui Isus, renunté la sine si isi sacrifi-
cé caracterul sdu de forma speciald, fara sa se lase tul-
burat de anxietatea ca trebuie sa iasd din sine si sa se
arunce si sa fie aruncata in lume. Fiindca pentru lume
doar iubirea este credibild.»***

264 H.U. von Balthasar, «Solo I’amore ¢ credibile» [«Doar iubirea e
credibila», n. tr.], in Id., La percezione dell’'amore [Perceptia iubirii, n.
tr.], Jaca Book, Milano 2010, p. 144.
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In prezentul volum, presedintele Fraternitatii Comuni-
one e Liberazione se confrunta cu vremurile ametitoare
pe care le traim, in care nimicul planeaza atat de tare
asupra vietii fiecaruia insinudnd dubiul cu privire la po-
zitivitatea vietii si la consistenta ultima a realitatii, drept
pentru care s-ar parea ca totul sfarseste in neant, chiar
si noi insine. Un context care, paradoxal, face sa iasa la
iveala cat de insuportabila e viata fara un sens, dar face
sa apara si dorinta indestructibila de a fi doriti si iubiti. O
comparatie fascinanta cu evenimentele prezente si cu
tentativele insuficiente de a supravietui printre distrac-
tie si uitare.

Cautarea unuiraspuns care sa fie la inaltimea provoca-
rii: un «tu» care sa imbratiseze strigatul umanitatii noas-
tre, retrezind o iubire fata de noi insine si fata de viata
noastra. Intalnirea cu o comunitate crestina vie care face
fascinant drumul impreuna. Marturia unei credinte care
patrunde In experienta prezenta, generand o cunoaste-
re si o afectiune noi, o credinta capabila sa valorizeze tot
ceea ce e adevarat, frumos si bun in ceea ce intalneste
pe drumul ei.
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